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PATRYK MIERNIK

VIII KARMAPA MIKJO DORDZE
POCHODNIA MADHJAMIKI SZENTONG
W OPRACOWANIU A. PRZYBYSLAWSKIEGO

VIII Karmapa Mikjo Dordze Pochodnia madhjamiki szentong A. Przyby-
stawski (t1.) Wydawnictwo Iskry, Warszawa 2012, 140 stron.

Pochodnia madhjamiki szentong w opracowaniu Artura Przybystaw-
skiego zabiera nas w ekscytujacg podrdz intelektualng w obreb trady-
cji buddyzmu tybetanskiego. Nauka Buddy przedostawata si¢ w Hi-
malaje stopniowo. Jej naptyw zostat zainicjowany za panowania krola
La Tori Nientsena w 173 roku n.e." Oficjalng religia Tybetu, dorow-
nujacego podéwczas potgga Chinom, buddyzm stat si¢ w VIII w. n.e.,
kiedy to krél Trisong Decen sprowadzit z Indii wielu buddyjskich
filozofow oraz mnichow, zalozyl pierwszy klasztor w Samje oraz
zlecil thumaczenia pierwszych traktatow. Wérdd zaproszonych znalazt
sic znany profesor Siantarakszita®, z ktérego rekomendacji przybyt
z kolei Padmasambhawa®. Donioslg rola tego ostatniego bylo potacze-
nie panujacego dotychczas w Tybecie lokalnego systemu wierzen Bon
z buddyjska tradycjga madhjamiki. Wraz z nig przybyta réwniez szkota

! A. McKay History of Tibet Vol. 1 London 2003 s. 27.
2 Filozofia Wschodu. Wybdr tekstéw M. Kudelska (red.) Krakow 2002 s. 267.
® Filozofia Wschodu B. Szymanska (red.) Krakéw 2001 s. 229.
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jogaczary, tworzac synkretyczng jogaczaramadhjamike4, ktora najsil-
niej oddziatata na tworzenie si¢ buddyzmu tybetanskiego. Z tej wia-
$nie synkretycznej tradycji wywodzi¢ si¢ bedzie doktryna szentong,
w ktorej sktad wejda szkoty ningma, sakja oraz kagyu. Osmym przy-
wodcg tej ostatniej zostanie Mikjo Dordze, autor przettumaczonego
przez Przybystawskiego traktatu.

Zyjacy w XVI w. n.e. VIII Karmapa stat si¢ autorem wyktadni
madhjamiki obowigzujacej w szkole kagyu do dnia dzisiejszego. Wktad
tego mysliciela w rozwdj buddyzmu w Tybecie zaznaczyt si¢ juz we
wczesnych latach, kiedy jako dziecko oglosit si¢ kolejng inkarnacja
Karmapy. Miat jednak do tego tytutu rywala, ktorego pokonal w wy-
niku przeprowadzonego testu. Zapoczatkowana w ten sposob tradycja
wylaniania prawowitego nastepcy stata si¢ powszechng praktyka wy-
boru laméw. Mikjo Dordze, oprocz niezliczonych pism filozoficz-
nych, zostawit po sobie rowniez teksty lingwistyczne oraz poetyckie.
Wprowadzil ponadto czterostopniowy model medytacji w skupieniu
na nauczycielu — guru, ktéry to model w tradycji kagyu stat si¢ pod-
stawowy. Byl wreszcie uzdolnionym rzezbiarzem oraz malarzem,
stworzyl nawet wlasny styl karma gadri, czyli malarstwo obozowiska.

O wartosci pracy wykonanej przez A. Przybysltawskiego $wiad-
czy¢ moze juz sam fakt, iz udostepniony przez niego traktat Pochod-
nia madhjamiki szentong to pierwsze tlumaczenie tego tekstu na jezyk
europejski. Po wtdre, Przybystawski opatrzyl 6w traktat znakomitym
wprowadzaniem oraz licznymi, wyczerpujacymi przypisami. Umoz-
liwia to odbidr trudnego traktatu VIII Karmapy nawet czytelnikom
stykajacym si¢ z mys$la Dalekiego Wschodu po raz pierwszy. Poprzez
liczne analogie do terminologii oraz filozofii europejskiej thumacz
daje szanse zrozumienia wystepujacych w teksécie subtelnych intuicji,
egzotycznych dla czytelnika z naszego kregu kulturowego. Ponadto,
Przybystawski nie ogranicza si¢ do suchego przelozenia rozumowan
filozoficznych na jezyk polski. Wrecz przeciwnie, wykazujac zrozu-
mienie immanentnej ludzkiemu mys$leniu zasady, iz $rodowisko
ksztaltuje byt, wyjasnia spor filozoficzny, w ktérym uczestniczy Po-
chodnia..., rowniez poprzez przyblizenie specyfiki srodowiska geo-
graficzno-kulturowego. Takie odniesienie do codziennej egzystencji
myslicieli wydaje si¢ szczegdlnie na miejscu w przypadku filozofii
Wschodu, ktora w swej istocie okazuje si¢ filozofig zycia. Nawet sto-

4 Tamze, s. 243.
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jace na bardzo wysokim poziomie abstrakcji rozwazania logiczno-
-ontologiczno-epistemologiczne rozgrywac si¢ beda w kontek$cie prak-
tycznych konsekwencji dla bytu ludzkiego.

Przybystawski w dobitny sposob zaznacza problemy zwigzane z 0d-
biorem tlumaczonego tekstu. Beda to trudnosci powodowane trzema
przyczynami: po pierwsze, z uwagi na egzotyke filozofii buddyjskiej
dla przecigtnego europejskiego odbiorcy, nawet filozoficznie wy-
ksztatconego; po drugie, z powodu bardzo wysokiej subtelnosci sta-
nowisk w toczonym tu filozoficznym sporze, podczas gdy sam tekst
zostal napisany jezykiem nietatwym, pelnym plastycznych obrazoéw
i czesto nieprzektadalnych metafor, co stanowi szczegdlny problem
w przypadku jezykow europejskich, ubozszych od tybetanskiego
zwlaszcza w obszarach terminologicznych subtelno$ci dotyczacych
umystu, standow $wiadomosci 1 praktyk medytacyjnych; po trzecie,
Pochodnia... znajduje si¢ w epicentrum wielowiekowego sporu filo-
zoficznego, zatem nawet powierzchowne zrozumienie tekstu wymaga
zapoznania si¢ z obydwoma skrajnymi stanowiskami oraz istotg roz-
nicy miedzy nimi. Na szczg$cie thumacz w zreczny sposob ulatwia
czytelnikowi zadanie. Przede wszystkim wyjasnia roznorodno$¢ spu-
scizny Buddy, czynigc tym samym swoje wprowadzenie nie tylko
niecodzownym wstepem do traktatu Karmapy, lecz takze nicoceniong
pomoca przy zglebianiu buddyzmu w ogéle. Smiato mozna zatem
poleci¢ lekture samego wstepu jako niezaleznego tekstu, w zwiezty
sposob streszczajacego istote filozofii buddyjskiej. O ile znajomosé
tak podstawowych poje¢ jak nirwana czy samsara wydaje si¢ warun-
kiem koniecznym zrozumienia tekstu, o tyle ich ,,popkulturowe rozu-
mienie” bedzie tu wystarczajace, gdyz autor wstepu poglebia ich zna-
czenie, wyprowadzajac na ich fundamencie kolejne terminy.

Patrzac od strony czysto technicznej, widzimy, ze thumacz czgsto
ucieka si¢ do dostownego przetozenia poszczegolnych stow z uwagi
na nieporéwnywalnie szerszy zasob terminologiczny jezyka tybetan-
skiego. Opatruje je wyczerpujagcymi przypisami, dotyczacymi nie
tylko semantyki, lecz réwniez syntaksy, rodziny wyrazoéw, a takze
mozliwych powigzan frazeologicznych oraz znaczen metaforycznych
i odniesien kulturowych, dajac czytelnikowi swobode interpretacji
poszczegdlnych zdan. Sam Przybystawski czesto zaznacza, iz przyjete
przez niego thumaczenie jest tylko jedng z mozliwych intuicji. Wydaje
si¢ to szczegdlnie istotne, zwazywszy na nature¢ tego tekstu, ktory
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podobnie jak Metafizyka Arystotelesa zlat sic w nieoddzielny sposéb
Z przypisami pierwszych kopistow 1 interpretatorow.

Pochodnia madhjamiki szentong wprowadza nas w sam $rodek wie-
lowiekowego sporu mi¢dzy réznymi nurtami buddyzmu, reprezento-
wanymi tutaj przez opozycyjne szkoty gelug (Zo6tte czapki) oraz ka-
gyu (Czerwone czapki), ktorej zwierzchnikiem byt Mikjo Drodze. Ow
spor dotyczy natury sunyaty — pustki. Buddyjska pustke nalezy tutaj
rozumie¢ jako kategori¢ niemal tozsamg z tym, co w zachodniej ter-
minologii filozoficznej nazywamy absolutem. ,,Stowo absolut jako
thumaczenie tego terminu wydaje si¢ bardzo trafne. Albowiem lacin-
skie absolvere oznaczato «doprowadza¢ do konca», «oddzielac», co
wiaze z pojeciem absolutu jego ostatecznos$¢ i oddzielno$¢ w sensie
wykroczenia poza potoczne poznanie; oznaczato rowniez uwalnianie
(solvere), co doskonale pasuje do intuicji buddyjskich, iz wyzwalajace
jest poznanie prawdy, a nie wiara™. Przyktadem pusto$ciowego abso-
lutu moze by¢ legendarna opowies¢ o Padmaswabhawie, ktory przy-
bywszy do Tybetu, zostal zaskoczony przez gwattowna burze. Biagka-
jac si¢ po ciemku w strugach nawaticy, na wpot zywy z wyczerpania,
znalazt schronienie w mrocznej pieczarze, gdzie odkryt czarg z krze-
piacym napojem. O poranku, gdy burza ustapita, ze wstretem odkryt,
iz noc spedzit w grobowcu, za$ jego strawa byta krew pita z ludzkiej
czaszki. Jednakze po tym wrazeniu obrzydzenia odkryl, ze jest ono
jedynie wtorng refleksjg natozong na pierwotne odczucia bezpieczen-
stwa, nasycenia, gtodu i pragnienia. Podobnie wszelka préba pozy-
tywnego wypowiedzenia si¢ na temat rzeczywistosci zawsze bedzie
umowna i wtorna wzgledem rzeczy samych w sobie, ktorych istotg
zawsze pozostanie pustka. Jak pisze jeden z najwybitniejszych mysli-
cieli buddyjskich, Nagardzuna: ,,Gdyby istnienie [czyli zaprzeczenie
pustki] przystugiwato [rzeczy] z natury, to [nigdy] nie przestataby
[ona] istnie¢, bowiem zmiana natury w ogble nie jest mozliwa™®.
Tymczasem jak zauwaza Padmaswabhawa, nawet tak pierwotne od-
czucia jak rozkosz czy zaspokojenie nie istniejg same w sobie, lecz sg
wtornym konstruktem umystu.

Z drugiej strony ,,pojawia si¢ [tutaj] odwieczny problem filozofii
stajgcej wobec doswiadczenia, ktoremu nie moze sprosta¢ konwen-

® A. Przybystawski Przejrzyste swiatlo Nieporuszonego Diamentu. Wstep do
przektadu tekstu VIII Karmapy [w:] VIII Karmapa Mikjo Dordze Pochodnia
madhjamiki szentong A. Przybystawski (tt.) Warszawa 2012 s. 31.

® Filozofia Wschodu. Wybér ... wyd. cyt. s. 265.
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cjonalny jezyk: czy stwierdzenie niewyrazalnosci prawdy absolutnej
w tradycyjnym jezyku filozofii nie skazuje tejze filozofii nieuchronnie
na milczenie?””’. Stanowi to wyraz drogi $rodka, pogladu unikajacego
skrajno$ci: zaré6wno nihilizmu, jak i eternalizmu. Mikjo Dordze jako
wyraziciel pogladu szentong opowiada si¢ za pozytywnym ujeciem
absolutu. Odrzuca tym samym tradycje¢ rangtong, gdzie o pustce moz-
na byto mowi¢ jedynie apofatycznie, bez formutowania jakichkolwiek
zdan pozytywnych. Nie popada rowniez w drugg skrajno$¢ — przy-
znawania istnienia $wiatu zjawiskowemu. Unika tego, stwierdzajac, iz
absolut ,,jest doktadnie taki jak to, co istnieje naprawdc;”g. Oznacza to,
iz nie jest on substancjalny, ale spelnia absolutng substancjalnosc.
Owg kategorie spelniania Przybystawski interpretuje jako odpowied-
nik Heglowskiego Aufhebung, ktore z jednej strony znosi, lecz z dru-
giej rowniez zachowuje to, co znoszone. W przypadku pustki znosi jej
substancjalnos$¢ przy jednoczesnym zachowaniu mozliwosci wydawa-
nia o niej sadéw pozytywnych, analogicznie do orzekania o stanie
widzenia, ktéry to do samego braku §lepoty wnosi dodatkowy, pozy-
tywny walor.

Pytanie o naturg pustki, absolutu, czyli rzeczywistosci fenomenal-
nej, odsyta¢ nas bedzie do kwestii prawdy relatywnej oraz absolutne;.
Tak zwany umyst nieo§wiecony widzi rzeczywisto$¢ poprzez okulary
pojeciowego naddatku, ktéry mozna by poréwnaé do kantowskich
apriorycznych form poznania, niedajacych szansy na dotarcie do no-
umendw. Prawda catkowitej projekeji jest zatem jedynie przedstawie-
niem podmiotu. W przeciwienstwie do niej prawda absolutna jest tym,
co postrzega o$wiecony medrzec, czyli tym, co Arystoteles okreslat
mianem substancji pierwszej. W dostownym przektadzie z tybetan-
skiego widzi on to, co po drugiej stronie samsary, czyli w nirwanie.

Pozostaje jeszcze kwestia praktyczna, droga od nieo$wieconego
umystu, do o§wieconego medrca. Pierwotne rozwazania ontologiczno-
-epistemologiczne prowadza zatem do bardzo europejskiego kontek-
stu. Mikjo DordzZe, przyjmujac za punkt wyjscia pojecie tathagaty —
natury buddy, bada kwesti¢ dwoch rodzajéw prawdy z punktu widze-
nia szkoty cittamatry, czyli idealizmu, ,,wedle ktérego przedmiot nie
posiada bytu niezaleznego od poznajacego umystu™®. Natura buddy
oznacza tutaj najglebsza esencj¢ kazdej istoty obdarzonej rozumem,

" A. Przybystawski, wyd. cyt. s. 32.
8 V11l Karmapa Mikjo Dordze, wyd. cyt. s. 66.
® A. Przybystawski, wyd. cyt. s. 24.
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absolut widziany z punktu widzenia idealizmu, innymi stowy, pod-
miot transcendentalny Fichtego. Jest on z koniecznosci punktem wyj-
Scia, gdyz jak zauwaza Platon w Fajdrosie: ,,A to, widzisz, dlatego: ja
nie jestem w stanie, jak napis w Delfach powiada, poznaé siebie sa-
mego. Wiec mi si¢ to Smieszne wydaje, kiedy siebie jeszcze nie znam,
bawi¢ si¢ w takie nieswojo, niesamowite dociekania™™. Umyst nie-
o$wiecony pozostaje zatem nierozpoznany, niczym ztoto pod warstwa
blota. Zadanie oczyszczenia si¢ z tej warstwy zabrudzen stanowi istote
calej mysli oraz praktyki buddyjskiej, zblizajac ja jednoczesnie do
mysli starozytnych Grekow. Otoz 6w nieoswiecony umyst charaktery-
zuje si¢ dwoma splamieniami: tatwiejszym do usunigcia, splamieniem
emocjonalnego nastawienia do rzeczywisto$ci, oraz trudniejszym,
perspektywag przedmiotowo-podmiotows. Celem bedzie zatem znie-
sienie dualizmu poprzez odkrycie natury buddy, samou$wiadomienie
umystu, czyli yv@d01 cgavtov (gnathi seauton) — poznanie samego
siebie, jak glosil aforyzm nad wejsciem do delfickiej §wigtyni Apolla.
Mokjo Dordze objasnia to przy pomocy metafory mistrzow Maitrei
i Asangi, zgodnie z ktorg woda albo zloto same w sobie nigdy nie sg
skazone, mogg co najwyzej zawiera¢ tatwe do usunigcia drobiny.
Takie poznanie samego siebie jest zatem punktem wyjScia, sposobem
poznania absolutu oraz wreszcie punktem dojscia, gdyz nie dodaje
niczego, co uprzednio nie nalezato juz do natury buddy. Podobnie jak
Sokrates w Menonie, nie powigksza wiedzy matematycznej mtodego
shugi, a jedynie za pomocg swych majeutycznych pytan odkrywa to,
co juz w nim tkwilo. Ostatecznym celem, do ktérego prowadzi Po-
chodnia madhjamiki szentong, ma by¢ uzyskanie czystej $wiadomosci
pierwotnej. ,,Po catkowitym uwolnieniu si¢ od przygodnych splamien
[...] [Budda udzielit] nauk, iz na $ciezce widzenia i medytacji dzigki
wytrwatemu wysitkowi trzeba osiggnaé niekonceptualng §wiadomos¢
pierwotng, ktora jest przyczyna umozliwiajaca osiagnigcie poziomu
dharmakaji*'', czyli ostatecznej prawdy — madrosci, a jednoczesnie
nigdy nieustajacej takosci, bedacej istotg i podstawg pustki, przy jed-
noczesnym unicestwieniu jej negatywnosci.

Pochodnia madhjamiki szentong VIII Karmapy Mikjo Dordze
wraz ze wstepem Artura Przybystawskiego to znakomity tekst, wart
przeczytania nawet przez osoby posiadajace jedynie podstawowa

10 paton Dialogi W. Witwicki (tt.) Gdansk 2000 s. 6.
1 v111 Karmapa Mikjo Dordze, wyd. cyt. s. 66.
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wiedze z zakresu filozofii Wschodu. Stanowi on ciekawg propozycje
innego spojrzenia na tak fundamentalne dla filozofii europejskiej za-
gadnienia, jak substancja pierwsza, status zdan empirycznych, rela-
cja swiata fenomenalnego do noumendéw czy wreszcie rola filozofa
w $wiecie. ,,Mamy przed sobg niezwykle skondensowany tekst, ktory
na niewielu stronach rozwaza nie tylko najbardziej fundamentalne
kwestie buddyjskiej filozofii [...], ale i ukazuje specyfike bodaj naj-
ciekawszego filozoficznego sporu Tybetu [...], ktorego stawka jest
rozumienie [...] [absolutu]. Stawka ta decyduje o tym, Ze jego zna-
czenie [...] nie ogranicza si¢ do egzotycznych tematéw sporow filozo-
ficznych na dalekim Wschodzie, lecz dotyczy kazdej istoty obdarzo-
nej umys1em”12.

Patryk Miernik — e-mail: eik@iphils.uj.edu.pl

12 A. Przybystawski, wyd. cyt. s. 42,



