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Pomigdzy rajem a piektem. Tradycja
judeochrzescijanska a Koran

W polskiej literaturze arabistycznej i islamistycznej problematyka eschatologiczna
do dzis pozostaje na marginesie gtownych zainteresowan badawczych. Nie docze-
kata sie dogtebnych opracowan, a zatem pewne jej kwestie zostaty przedstawione
pobieznie i w sposob nieco uproszczony. Tak dzieje sie¢ miedzy innymi w przypad-
ku koranicznych ,,wzniesionych krawedzi”, by postuzy¢ si¢ przektadem Jozefa Bie-
lawskiego (Koran VII, al-A‘raf ). Sa one rozumiane jako ,,odpowiednik czys$éca
chrzescijanskiego” (Piwinski 1983: 84; Piwinski 1989: 181) czy tez rodzaj miejsca
posredniego, ktdre mozna nazwaé ,,muzutmanskim czysécem” (Koran 1986: 871).
Odnosnie do ich istnienia nie ma zgody wsréd muzutmanskich teologdw (Danecki
1997: 1.125). Sama idea miejsca posredniego pomigdzy rajem a pieklem w tradycji
judeochrzescijanskiej jest daleka od jednoznacznosci. Kierunek jej ewolucji, trwaja-
cej przez wiele wiekow, zostat uzalezniony od doktryny, jaka wypracowywaty sobie
poszczegolne Koscioly chrzescijanskie. Dlatego tez celem niniejszego artykutu jest
préba rzetelnego przedstawienia z jednej strony kierunku owej ewolucji na gruncie
judeochrzescijanskim, z drugiej — koncepcji miejsca posredniego w tradycji muzut-
manskiej na podstawie egzegezy kluczowego dla tej koncepcji wersetu koraniczne-
go, a nastepnie zestawienia obu rzeczywistosci w perspektywie pordwnawcze;j.

W chrzescijanstwie mozna wyrdzni¢ trzy zasadnicze etapy formowania sie idei, a na-
stepnie doktryny z tym zwiazanej, co zapetnia teologiczny dystans migdzy rajem
a piektem. Pierwszy etap jest wyrazony w tekstach biblijnych, drugi to opracowa-
nia teologiczne zawarte w tekstach patrystycznych, wreszcie trzeci to formutowanie
doktryny w dokumentach eklezjalnych.

Nie ma tekstu biblijnego, ktdry jednoznacznie i wyraznie zawiera stwierdzenia
oraz sformutowania dotyczace koncepcji zwanej w czesci chrzescijanstwa czysécem.
Tylko posrednio z kilku fragmentow biblijnych wyprowadza sie pewne, dotyczace
go, elementy.

1 W artykule terminy arabskojezyczne zostaty oddane w transkrypcji ISO (International Standari-
zation Organization).
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Najwczesniejszy tekst, do ktérego odwotuja sie teologowie chrzescijanscy, znaj-
duje si¢ w Drugiej Ksiedze Machabejskiej (2 Mch 12, 43-45). Traktuje on o wsta-
wiennictwie ofiarnym oraz o oczyszczeniu zmartych z grzechow:

[Juda] zebrat dwa tysiace drachm w srebrze i postat je do Jerozolimy na ofiare za ten grzech.
Postapit tak pieknie i uczciwie, myslac o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie spodziewat sig,
ze ci polegli zmartwychwstana, modlitwa za zmartych bytaby bezuzyteczna i niedorzeczna. [...]
Dlatego kazat ztozy¢ ofiare przebtagalna za zmartych, aby zostali uwolnieni od grzechu (BP).

Interpretacja tego dziatania Judy, czyli zebrania funduszy na ofiare i wystania ich
do Jerozolimy, jest ,,najwczesniejszym swiadectwem idei, ze ludzie moga zosta¢ po
smierci uwolnieni od ich grzechéw” (Collins 1981: 341).

W Nowym Testamencie podobna idea odpuszczania grzechdw w kontekscie es-
chatonu pojawia si¢ w Ewangelii wedtug Mateusza (12, 31-32):

Oswiadczam wam: Kazdy grzech i bluznierstwo beda ludziom odpuszczone. Jednak bluznier-
stwo przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone. Jezeli ktos powie co$ przeciw Synowi Czto-
wieczemu, bedzie mu odpuszczone. Ale temu, kto by méwit przeciw Duchowi Swigtemu nie
zostanie odpuszczone, ani w tym zyciu, ani w przysztym (BP).

Ale najbardziej znaczacy tekst, ktorego interpretacja dzieli rdzne wyznania
chrzescijanskie, znajduje si¢ w Ewangelii wedtug Lukasza (16, 22—-26). W tym tek-
scie wskazuje sig¢ na dwie grupy zmartych (my i wy) ze wzgledu na miejsce ich prze-
bywania. Dla jednych tym miejscem jest ,,tono Abrahama”, dla drugich — miejsce
udrek, znajdujace sie za przepascia:

Gdy zebrak umart zostat zaniesiony przez aniotéw na tono Abrahama. Umart takze bogacz
i zostat pochowany. Cierpiac meki w piekle podnidst oczy i ujrzat z daleka Abrahama i Lazarza
na jego tonie. Zawotat: ,,Ojcze Abrahamie, zmituj sie nade mna. Poslij Lazarza, aby umoczyt
w wodzie koniec swego palca i zwilzyt moj jezyk, gdyz bardzo cierpie w tym ptomieniu”. Lecz
Abraham odpart: ,,Dziecko, przypomnij sobie, ze ty za zycia otrzymates swoje dobra, podczas
gdy Lazarz doswiadczyt zfa. Teraz on tutaj doznaje pociechy, a ty cierpisz meki. Poza tym
miedzy nami a wami jest ogromna przepas¢, aby ci, ktérzy chcieliby przejs¢ stad do was, albo
stamtad do nas, nie mogli tego dokonac” (BP).

W zbiorze epistolarnym Nowego Testamentu znajduja si¢ jeszcze dwa inne teksty
nawiazujace do tych obrazéw. Pierwszy z nich (1 Kor 3, 12-15) jest przypisywany
Pawtowi z Tarsu:

A czy ktos na tym fundamencie buduje ze zlota, srebra, szlachetnych kamieni, drewna, siana
lub stomy, to si¢ okaze w dniu, w ktdrym wyjdzie na jaw dzieto kazdego. Objawi sig to w ogniu,
gdy kazdy czyn przejdzie probe ognia. Jesli jakas budowla wytrzyma, budowniczy dostanie
zaplate. Ten, ktérego budowla sptonie, poniesie strate, sam jednak ocaleje, ale tak, jakby prze-
szedt przez ogien (BP).

Drugi z tekstow ze zbioru epistolarnego, do ktorego tradycja chrzescijanska nawia-
Zuje, jest zawarty w pismie anonimowego autora, przypisywanym Piotrowi (1 P 1, 7):

Sa one [doswiadczenia] potrzebne do wyprébowania waszej wiary, o wiele cenniejszej od prze-
mijajacego ztota, ktore przeciez oczyszcza si¢ w ogniu (BP).
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Te teksty biblijne staty si¢ punktem wyjscia do refleksji patrystycznej na temat
losu zmartych po smierci.

Tertulian, pisarz chrzescijanski z przetomu Il i 111 wieku, w kontekscie smierci
cztowieka i jego losu po smierci postuzyt sie, jak stwierdza Kazimierz Obrycki, ,,az
14 razy” (Obrycki 1983: 42) terminem refrigerium. Nie jest fatwo okresli¢ jego zna-
czenie, ale stanowi ono pewien rodzaj ekwiwalentu dla terminu ,,czysciec”, chociaz
znaczeniowo nie odpowiada mu w petni. W jednym ze swych dziet (Adversus Mar-
cionem, 1V, 34, 13) Tertulian tak przedstawia, czym jest owo refrigerium:

Zatem miejsce, ktére nazywam tonem Abrahama (sinum ... Abrahae), nie nalezy do nieba, lecz
lepsze bedac od piekta (sublimiorem tamen inferis), stanowi przejsciowe orzezwienie (interim
refrigerium) dla dusz sprawiedliwych, az dotad gdy przy skonczeniu $wiata wszyscy zmar-
twychwstajac, otrzymaja petna nagrode (donec consummatio rerum resurrectionem omnium
plenitudine mercedis expungat) (ttumaczenie A.M.).

Tertulian taczy zatem owo refrigerium z tym, co zwie sinus Abrahae, a co zwykto
sie ttumaczyc¢ ,,fonem Abrahama”. Jest to wyrazne nawiazanie do tekstu ewangelicz-
nego (Lk 16, 22), w ktérym Lazarz zostat zaniesiony przez aniotéw na ,,tono Abra-
hama”. Wazne jest w tym tekscie usytuowanie przez Tertuliana owego ,,tona Abra-
hama” w geografii zaswiatdw. Nie jest to, jak stwierdza, rzeczywistos¢ niebianska,
ale lepsza od Otchtani. Henryk Pietras pisze: ,,Skoro dusze moga podlega¢ karom
lub nagrodom, konieczna musi by¢ r6znica migdzy nimi” (Pietras 2007: 75). W tej
wizji Tertuliana geografia zaswiatow zostaje rozbudowana o element, ktéry mozna
traktowac jako probe znalezienia stanu posredniego pomigdzy niebem a Otchfania.
Ta posrednios¢ wyraza sie rowniez nietrwatoscia refrigerium, ktdre dotrwa do Sadu
Ostatecznego, ale nie bedzie istnie¢ po nim.

Inny tekst tytutowany Meczerstwo Perpetuy i Felicyty albo Historia meczeristwa
sw. Perpetuy, przypisywane niekiedy Tertulianowi (Ratzinger 1984: 242), dorzuca
odrobine $wiatta na stan przebywajacych w zaswiatach. Perpetua w wizjach nocnych
zobaczyta swego zmartego braciszka. Najpierw stwierdza (8, 6-7):

Dzielita nas jednak ogromna otchtan (grande erat diastema) i ani ja do niego, ani on do mnie
nie moglismy sie przedosta¢. W miejscu gdzie znajdowat sie Dinokrates, byt basen peten wody,
jego brzegi byly jednak wyzsze niz wzrost chtopca. Dinokrates wspinat sie na palce, jakby
chciat sig¢ napi¢ (ttumaczenie A. Malinowski).

Przytoczony tekst nawiazuje do perykopy z Ewangelii wedlug L.ukasza, o czym
swiadcza migdzy innymi motywy ogromnej przepasci, niemozliwosci przejscia oraz
pragnienie wody. W nastepnej wizji Perpetua widzi juz brata w innej sytuacji (8, 8):
»Dinokrates byt juz czysty, dobrze odziany i odswiezony” — Dinocraten mundo corpo-
re bene uestitum refrigerantem (ttumaczenie A. Malinowski). W powyzszym tekscie,
w kontekscie posmiertnej egzystencji brata Perpetuy, pojawia si¢ przymiotnik refrige-
rant nawiazujacy do terminu refrigerium z poprzednio omawianego tekstu. Andrzej
Malinowski ttumaczy go jako ,,odswiezony”, tymczasem Zbigniew J. Kijas (2010:
318), opierajac sie na ttumaczeniu Le Goffa, oddaje ten facinski przymiotnik polskim
»orzezwiony” (Le Goff 1997: 57). Przy okazji tego tekstu warto odnotowa¢ jeszcze
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jeden zwrot. W pierwszej wizji Perpetua widziata, ze byt tam ,,basen peten wody, jego
brzegi byly jednak wyzsze niz wzrost chtopca” — erat piscina plena aqua, altiorem
marginem habens quam erat statura pueri (ttumaczenie A. Malinowski). Mozna tez
przettumaczyé¢, ze ,,byta to sadzawka z woda, ktorej krawedzie byty wyzsze niz wzrost
chtopca”, a termin ,,krawedzie” pojawia sie w tekscie Koranu w ttumaczeniu Bielaw-
skiego (Koran VII, al-A‘raf). Henryk Pietras interpretuje tekst, a w szczegdlnosci mo-
tyw modlitwy Perpetuy, wody oraz od$wiezenia Dinokratesa, w kontekscie teologii
chrzcielnej (Pietras 2007: 36-37). Wstawiennicza ,,modlitwa siostry wybawia Dino-
kratesa z miejsca cierpienia” (Pietras 2007: 36), a ten osiaga zbawienie dzigki wodzie
chrztu z chrzcielnej sadzawki. Motyw wody nie zawsze jednak oznacza chrzest, a ha
dodatek Dinokrates pije wode z sadzawki. Interpretacja chrzcielna tej wody jest moz-
liwa, ale nie jedyna i by¢ moze nie jest ta najbardziej przekonujaca.

Jan Chryzostom, pisarz chrzescijanski z przetomu IV i V wieku w komentarzu
do Pierwszego Listu do Koryntian (In epistulam | ad Corinthios) wyjashia sens
tekstu Pawtowego z 1 Kor 3, 12-15. Elementem dominujacym w tym wyjasnieniu
jest ogien. Ten wczesnochrzescijanski pisarz stwierdza: ,,Jesli cztowiek majac ztota
zbroje, przechodzi przez rzeke ognia, wychodzi z tego przejscia nienaruszony. Kto
zas$ majac stome, nie tylko nic nie zyskuje, ale jakby co$ z siebie tracit” (Iohannes
Chrysostomus, Ad Corinthios IX, 3; ttumaczenie A.M.). Dalej celem wyjasnienia
tego obrazu stwierdza: ,,Zostaje ukarany, ale nie cierpi duzo. Jest zbawiony, ale jakby
przez ogien” (lohannes Chrysostomus, Ad Corinthios IX, 3; ttumaczenie A.M.). Po-
stuguje si¢ on obrazem zaczerpnietym z tekstu biblijnego, ale uzupetnia go motywem
rzeki ognia. Zblizony nieco do tego opisu obraz pojawia sie w tekécie z Qumran
(4Q521 745 ii): ,,W czasie odnowienia wszystkich rzeczy Bdg stworzy na nowo,
wskrzeszajac z martwych sprawiedliwych, ktérym na spotkanie przychodza anio-
towie, przekleci zas wpadna sztywni do otchtani ognia przy przejsciu przez most
sterownika” (Puech 2009: 200-201). Ten tekst w przektadzie Emila Puecha zawiera
rowniez motywy przejscia i ognia, a kontekstem geograficznym jest przepas¢, ktéra
mozna, przynajmniej czesciowo, przyréwnaé do rzeki z tekstu Jana Chryzostoma.

Grzegorz Wielki, biskup Rzymu z konca VI i poczatku VII wieku, w swoich Dia-
logach podjat zagadnienie winy, kary i ognia. Po przedstawieniu problemu na podsta-
wie tekstéw biblijnych, przechodzi nastepnie do wilasnej interpretacji. Rozpoczyna
od stow przypisywanych Jezusowi w Ewangelii wedtug Jana (J 12, 35): ,,ChodZcie
wiec, dopoki macie $wiattos¢” (BP) — Ambulate dum lucem habetis, aby nastepnie
przywota¢ proroka lzajasza: ,,W czasie zmitowania odpowiadam tobie, w dniu zba-
wienia przychodzg ci z pomoca” (BP) — Tempore accepto exaudivi te, et in die salutis
adjuvi te (1z 49, 8). Nawiazanie do czasu zmitowania albo inaczej do czasu taska-
wosci znajduje nastepnie u Pawta (2 Kor 6, 2): ,,Teraz wiasnie jest czas taskawosci,
teraz wiasnie jest czas zbawienia” (BP) — Ecce nunc tempus acceptabile, ecce nunc
dies salutis, Grzegorz cytuje Ksiege Koheleta przypisujac jej autorstwo Salomonowi:
~Wszelka prace, na jaka natkna sie twoje rece, podejmij prace wedtug twoich sit.
Bo nie bedzie juz ani pracy, ani myslenia, ani wiedzy, ani madrosci w krainie umar-
tych” (BP) — Quodcumque potest manus tua facere, instanter operare, quia nec opus,
nec ratio, nec scientia, nec sapientia erit apud inferos, quo tu properas (Koh 9, 10)
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i uzupetnia fragmentem Psalmu, przypisujac stowa Dawidowi: ,,Bo wiernos¢ PANA
trwa na wieki” (BP) — Quoniam in saeculum misericordia ejus (Ps 117). Na podsta-
wie przywotanych tekstow Grzegorz Wielki stwierdza, ze winy popetnione zostana
przedstawione na Sadzie. Jednak winy Izejsze, zgodnie z wiara, zostana oczyszczone
ogniem, nim nadejdzie Sad — esse ante judicium purgatories ignis credendus est.
Podstawe takiego przekonania znajduje w stowach z Ewangelii wedtug Mateusza:
»temu, kto by mowit przeciw Duchowi Swietemu, nie zostanie odpuszczone, ani
w tym zyciu, ani w przysztym” (BP) — quia si quis in sancto Spiritu blasphemiam
dixerit, neque in hoc saeculo remittetur ei, neque in futuro (Mt 12, 31). Grzegorz
Wielki daje przyktady takich lzejszych win i powotujac si¢ na stowa Pawta z 1 Listu
do Koryntian (3, 12-15), stwierdza, ze ,,ten, ktérego budowla sptonie, poniesie strate,
sam jednak ocaleje, ale tak, jakby przeszedt przez ogien” (BP) — si cujus opus arserit,
detrimentum patietur; ipse autem salvus erit, sic tamen quasi per ignem. Grzegorz
nastepnie wyjasnia, jak rozumie ten ignis — ogien. Poréwnuje ten przyszty ogien
oczyszczajacy — ignis futurae purgationis — do ognia udrek w zyciu obecnym — ignis
tribulationis. Taki ogien moze oczysci¢ z grzechdw, ale tylko niewielkich i lekkich.

Poréwnujac koncepcje Tertuliana, Jana Chryzostoma i Grzegorza Wielkiego,
mozna dostrzec kilka odmiennych linii interpretacyjnych. Tertulian ukazuje miej-
sce przebywania sprawiedliwych w okresie migdzy ich smiercia a dniem Sadu Osta-
tecznego. Jan Chryzostom poddaje refleksji koncepcje przejscia, ktdre ma doprowa-
dzi¢ do Boga za posrednictwem proby przejscia przez rzeke ognia. Grzegorz Wielki
podejmuje zagadnienie oczyszczenia z grzechow powszednich, ktére dokonuje sie
W 0gniu 0czyszczajacym.

Dopiero drugie tysiaclecie chrzescijanstwa przyniosto préby sformutowania dok-
tryny o czysécu w dokumentach oficjalnych, a dokonato si¢ to w chrzescijanstwie
zachodnim. Poniewaz jednak formowanie si¢ doktryny w tym kontekscie wiaze
sie z bardziej abstrakcyjnym sposobem przekazu, zatem w deklaracjach o r6znym
charakterze jest mniej obrazéw teologicznych i motywow znanych z wczesniejszej
literatury. Ponadto préby sformutowania tej doktryny, a nawet pewna potrzeba usci-
slenia, dokonalta sig, jak to sie zwykle dziato, w kontekscie konfliktu. Druga strona
tego konfliktu byto poczatkowo przede wszystkim chrzescijanstwo prawostawne.
Nim sobdr (drugi) w Lyonie z 1274 roku, majacy na celu zjednoczenie Kosciotow,
wpisat do swych kanonéw pierwsza doktrynalna nauke o czysécu, najpierw papiez
Innocenty 1V w liscie z 6 marca 1254 roku do kardynata legata na Cyprze, Eudesa
z Chateauroux, wskazat na problem (BF VIII, 104; DS 838). Przyznat on, ze Grecy,
czyli chrzescijanie z patriarchatu konstantynopolitanskiego, wierza w oczyszczenie
po smierci, ich teologowie nie wypracowali jednak terminu na okreslenie tego locum
purgationis, czyli miejsca oczyszczenia. Innocenty utrzymuje, ze opierajac Si¢ na
tradycji i autorytecie $wigtych Ojcow, chrzescijanstwo zachodnie nazwato je czy$é-
cem. | w dalszej czesci listu wyjasnia, co w tym locum sie dokonuje. Tam bowiem
transitorio igne — ,,przejsciowym ogniem” — grzechy lekkie i drobne (parva et minuta
purgantur; DS 838) zostaja oczyszczone.

List ten nie ma wyjatkowej wartosci dogmatycznej (BF 594-595), byt bowiem
tylko rodzajem instrukcji skierowanej do chrzescijan na Cyprze. Stanowi jednak
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wprowadzenie do zagadnienia, ktére podjeto na soborze w Lyonie w 1274 roku.
W trakcie tego soboru przywotano ,,wyznanie wiary” cesarza Michata VIII Paleo-
loga z 1267 roku. Wobec niebezpieczenstwa islamskiego zwrocit sic on o pomoc
do papiestwa, a w zamian ztozyt wyznanie, do ktérego byt dotaczony spis ,,bledow
Grekow” (BF 637-641). To wyznanie przyjeto w Lyonie, a w nim sformutowanie
dotyczace oczyszczenia po $mierci. ldac za sugestia Jana Parastrona, zaaprobowano
taka formute: eorum animas poenis purgatoriis seu catharteriis... post mortem pur-
gari (DS 865) — ,,ich dusze po $mierci zostana oczyszczone karami oczyszczajacymi
albo ekspiacyjnymi” (BF VIII, 106). Nie pojawia sie tutaj termin ,,czysciec”, cho¢
jest mowa o karze oczyszczenia i samym oczyszczeniu — purgatorii/purgari. Nie ma
tez mowy 0 ogniu, zamiast ktdrego pojawia sie termin poena —,,kara”. Nie nalezy za-
tem w tym tekscie ttumaczy¢ ,.kary czysécowe”, ale ,,kary oczyszczenia, oczyszcza-
jace”. Prawdopodobnie ze wzgledu na chrzescijan prawostawnych unikano pewnych
sformutowan, chociaz, jak to wyrazit réwniez Pawet VI z okazji 700-lecia soboru
w Lyonie, nie dano ,,Kosciotowi greckiemu mozliwosci swobodnego wypowiedzenia
sie¢ w kwestiach doktrynalnych” (Kijas 2010: 346-347).

Sformutowanie soboru z Lyonu dotyczace czyséca zostato podjete i powtornie
ogtoszone w ,,Dekrecie dla Grekow” w trakcie Soboru Florenckiego w 1439 roku.
I ponownie temat pojawit si¢ w kontekscie prob zjednoczenia prawostawia z chrzes-
cijanstwem zachodnim. W sformutowaniu z Florencji zamiast lionskiego zwrotu poe-
nis purgatoriis seu catharteriis pojawia sie juz tylko poenis purgatoriis (DS 1304).
Podczas tego soboru doszto do dyskusji, w ktdrej gtos zabrat miedzy innymi czoto-
wy teolog prawostawny Marek z Efezu. Grecy prosili, aby w dekrecie nie poruszano
tematu czyscca.

Kwestia czyscca zostata podjeta blisko sto lat wczesniej w liscie papieza Klemensa
VI do Mechitara, katolikosa Armenii z roku 1351. O czys¢cu mowi si¢ w nim w for-
mie pytania: si credidisti et credis, purgatorium esse? (DS 1066) — ,,czy wierzyles
i wierzysz, ze istnieje czysciec?” (BF VIII, 111). | zaraz potem pada nastepne pytanie:
si credidisti et credis, quod igne crucientur ad tempus? (DS 1067) — ,,czy wierzytes
i wierzysz, ze do czasu cierpia [dusze] meki ognia?” (BF VIII, 111). To, czego nie
wpisuje sie do kanonéw soborowych, wpisuje sie do dokumentéw o drugorzednym
charakterze dogmatycznym. Obrazuje to jednak idee, ktdre wypracowato chrzesci-
janstwo zachodnie. Nie byly one podzielane przez prawostawie i w trakcie rozmoéw
zjednoczeniowych starano sie nie wyrazac ich w sformutowaniach soborowych.

Dopiero jednoznacznie i uroczyscie w XVI wieku: Cum catholica Ecclesia, Spi-
ritu Sancto edocta, ex sacris Litteris et antiqua Patrum traditione in sacris Conciliis
et novissime in hac oecumenica Synodo docuerit — ,,Poniewaz Kosci6t katolicki po-
uczony przez Ducha Swigtego, na podstawie Pisma $w. i starozytnej Tradycji Ojcow,
na swigtych Soborach na tym ekumenicznym Trydenckim Soborze podat nauke, ze
purgatorium esse (DS 1820) — istnieje czysciec” (BF VIII, 117).
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Muzutmanskie wizje eschatologiczne zostaly uksztattowane w duzej mierze pod
wptywem tradycji judeochrzescijanskiej, cho¢ sama doktryna eschatologiczna zasad-
niczo daje odmienna koncepcje ostatecznej rzeczywistosci, co wynika z odmiennosci
samych systemow teologicznych wiasciwych poszczegélnym tradycjom religijnym.
Na gruncie muzutmanskiej doktryny eschatologicznej nieustannie toczyty i tocza sie
dyskusje, ktérych punktem wyjscia jest Koran i Tradycja?. Niewatpliwie odmienne,
zeby nie powiedzie¢ niekiedy sprzeczne z soba, rozumienie prawd eschatologicz-
nych ma swoje zrodio przede wszystkim w niespojnosci samego przekazu koranicz-
nego, a takze ,,milczenia” Ksiegi w pewnych kwestiach.

Wizje dotyczace rzeczy ostatecznych wiaza Si¢ z muzutmanskim pojmowaniem
smierci. Jest to chwila nieunikniona, przeznaczona kazdemu, ale jak najbardziej po-
zytywna, poniewaz stanowi powrot cztowieka do Boga i tylko On moze go ozywic.
Zasadniczo przyjmuje sig (cho¢ brak w tej kwestii zgody wsrod teologdw), iz w mo-
mencie $mierci dusza zostaje oddzielona od ciata i poprowadzona do nieba, gdzie
Bdg dokonuje sadu, skazujac na piekto lub nagradzajac rajem. Zmarty wiedzie odtad
Swiadome zycie w grobie, doswiadczajac przeznaczonej mu rzeczywistosci az do
czasu zmartwychwstania i Sadu Ostatecznego. Ten okres (a zarazem miejsce i stan)
pomiegdzy $miercia a zmartwychwstaniem jest okreslany terminem barzah (Zaki
2001: 1.205). Cztowiek zostanie wskrzeszony, kiedy jego dusza potaczy sig¢ z ciatem
w Dniu Zmartwychwstania, przypadajacym na moment konca istnienia wszechswia-
ta. Wtedy zmarli powstana po to, by uda¢ sie na Sad Ostateczny, ktory jest brama pro-
wadzaca cztowieka ze $wiata doczesnego do zaswiatow. Tego dnia wszyscy zgroma-
dza sie przed tronem Boga i kazdy z osobna bedzie rozliczany ze swoich uczynkdow.
Swiadkami tego zdarzenia beda prorocy i aniotowie. Podczas Sadu Ostatecznego
dopuszczalne jest wstawiennictwo (Safa‘a), ale tylko za zgoda Boga. Gtéwnym ore-
downikiem zostanie prorok Muhammad, aniotowie natomiast beda broni¢ ludzi za
pomoca modlitwy. Bog osadzi kazdego z postepowania za zycia na podstawie ksiegi
dobrych i ztych uczynkéw. Dodatkowym miernikiem bedzie waga sprawiedliwosci,
na ktérej beda wazone zapisy. Ostatecznym Kryterium oceniania bedzie most nad
piektem, zwany As—Sirar® — ,,cienszy niz wtos, ostrzejszy niz miecz, ciemniejszy niz
noc”, ktdry jest motywem zapozyczonym przez tradycje muzutmanska z eschatolo-
gii zoroastryjskiej (Shaked 2010: Eschatology 1). Przechodzac po nim, grzesznicy
wpadna w ogien piekielny, a ludzie dobrzy wejda do raju (Danecki 1997: 1.122-126;
Gaudefroy-Demombynes 1988: 315-335; Smith 2002: 2.44-54).

Wida¢ zatem, ze przeznaczeniem cztowieka jest raj albo piekto. Jedyny wyjatek
od tak nakreslonej wizji eschatologicznej pojawia si¢ w surze VII. Na podstawie

2 Tradycja Proroka, czyli sunna, jest zbiorem krétkich relacji (hadiséw) poprzedzonych tancuchem
przekazicieli, stanowiacych podstawowe zrédto informacji na temat postepowania proroka Muhammada.

¥ Koran nie wzmiankuje na ten temat; podstawa koncepcji as—Siratu jest Tradycja proroka
Muhammada.
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w istocie jednego wersetu niektdrzy egzegeci Koranu* rozwineli teorie rzeczywisto-
sci posredniej przygotowanej przez Boga dla ludzi, ktérzy nie moga wejs¢ ani do
raju, ani do piekta. Ze wzgledu na niezbyt jasny, a zarazem niedostateczny przekaz
koraniczny, w tradycji egzegetycznej gtéwnego nurtu teologii sunnickiej pojawito sie
kilka roznych sciezek interpretacyjnych, ktore, obok wspomnianej tu teorii, proponu-
ja takze inne rozwiazania.

Kluczowy dla niniejszych rozwazan termin to al-a‘raf, ktéry w Koranie pojawia
sie dwukrotnie (VII, 46, 48). Sura VI, uwazana za sure pdznomekkanska, a wiec po-
wstata w ostatnich dwdch latach pobytu proroka Muhammada w Mekce (620-622)°,
liczy 206 wersetdw i nosi tytut al-A‘raf, wziety ze wspomnianego juz wersetu 46.
Jednym z wielu poruszanych w surze tematow jest eschatologiczna scena Sadu Osta-
tecznego, w ktorej kontekscie pojawia sig dyskutowany termin:

46. Migdzy nimi jest zastona,

a na wzniesionych krawedziach (‘ala-al-a‘raf) — ludzie,
ktorzy poznaja wszystkich po ich znamionach.

Oni beda wota¢ do mieszkancéw Ogrodu:

,,Pokoj wam!”

Oni tam jednak nie wchodza,

chociaz bardzo tego pragna.

47. A kiedy ich spojrzenia sa zwrdcone

na mieszkancow ognia,

oni méwia;

,»Panie nasz!

Nie umieszczaj nas z ludem niesprawiedliwych!”

48. Mieszkancy wzniesionych krawedzi (ashab al-a‘raf)
beda wota¢ do niektorych ludzi,

4 Potrzeba objasniania Koranu (wynikajaca migdzy innymi z niejasnosci wielu jego fragmentow)
sprawita, ze zanim zaczeto profesjonalnie opracowywac komentarze, interpretacja miata charakter ust-
ny i towarzyszyta zazwyczaj recytacji Ksiegi. Sam Prorok, potem jego najblizsi Towarzysze, zgodnie
z tradycja, peili funkcje pierwszych egzegetéw. Pierwszy spisany komentarz miat powsta¢ juz w VII
wieku (zob. przyp. 9). Zasadniczo wydziela sie dwa typy egzegezy koranicznej, cho¢ do okoto X wieku
nie byly sobie przeciwstawiane: tafsir (dost. ,,wyjasnianie”) — wieloaspektowe objasnianie tekstu oparte
na materiale przekazywanym z pokolenia na pokolenie przez autorytety muzutmanskie, poczawszy
od Proroka, i ta’wil (dost. ,,sieganie/powracanie do poczatku/zrodia™) — interpretacja o charakterze
alegoryczno-symbolicznym, oparta bardziej na wnioskowaniu i opinii wiasnej. Poczawszy od pierwszego
zachowanego tafsiru at-Tabariego (zm. 923), standardowym rozwiazaniem stato sie objasnianie wersetu
po wersecie, a w jego ramach poszczegdlnych stéw, wyrazen i zdan. Niezmienna tendencja komentato-
réw koranicznych do opierania sig na dawnych autorytetach ograniczyta znacznie niezaleznos¢ mysli,
co w konsekwencji doprowadzito do pewnej schematyzacji tafsirow. W niniejszym opracowaniu oparto
si¢ na osmiu wybranych tafsirach (z okresu klasycznego, poklasycznego i wspo6iczesnego) reprezenta-
tywnych dla gtéwnego nurtu teologii sunnickiej. Nie nalezy wszak zapomina¢ o pewnym ich zrézni-
cowaniu wynikajacym z jednej strony z formacji swiatopogladowej egzegetéw (na przykiad tendencje
aszaryckie ar-Raziego, zm. 1209), z drugiej — z historycznego rozwoju samej literackiej formy tafsiru,
a wigc takze z odmiennej preferencji w postugiwaniu sig poszczeg6Inymi narzedziami egzegetycznymi
(Rippin 2003: 10.83-88).

° Na podstawie periodyzacji wprowadzonej przez Th. Noldeke (Danecki 1997: 1.60).
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ktérych poznaja po ich znamionach:
,»Na nic wam si¢ zdato to, coscie nagromadzili,
ani to, z czego byliscie dumni!”®

Rzeczownik a‘raf jest liczba mnoga od “urf i wystepuje w tekscie Koranu w for-
mie wyrazenia przyimkowego — ‘ala-al-a‘raf (,,na al-a‘raf”) oraz w formie przydawki
dopetniaczowej (status constructus) — ashab al-a‘raf (,,mieszkancy al-a‘raf”). Jak
juz wspomniano, w tradycji egzegetycznej do dzi$ nie ma zgody zaréwno co do zna-
czenia, jak i doktrynalnej interpretacji samego terminu’.

Stowo ‘urf (I.mn. a‘raf) posiada kilka znaczen. W dyskutowanym tu kontekscie
pomocne sa nastepujace znaczenia: ,,wzniesienie [terenu]”, ,,to, co jest wysokie/
wznosi si¢ [ponad ziemig]”, ,,najwyzsza/gorna czes¢ czegos”, ,,pierwsza/czotowa
cze$¢ czegos”, a takze ,,grzebien (koguta)”, ,,grzywa (konia)” (Lane 2003: ‘urf; lbn
Manzar 1995: *-r-f).

Punktem wyjscia do interpretacji znaczenia koranicznego al-a‘raf sa przede
wszystkim opinie przekazane przez towarzyszy Proroka, p6zniejszych przekazicieli
Tradycji, a takze autoréw wczesnych, niezachowanych komentarzy koranicznych.
Wiekszo$¢ egzegetdw powotuje sie dodatkowo na prace leksykograficzne i grama-
tyczne, z ktérych cze$¢ mozna uznaé za typowe komentarze do Koranu o charakterze
jezykoznawczym. Z punktu widzenia zastosowanej metody egzegetycznej, w wigk-
szosci wypadkéw mamy zatem do czynienia z interpretacja oparta na materiale wy-
wodzacym si¢ z sunny Proroka (zewngtrznym wobec tekstu Koranu) oraz interpreta-
Cja jezykowg (Danecki 1997: 1.77).

Rzeczywistos¢ al-a‘raf jest rozumiana w kategoriach nie tyle stanu, ile miejsca.
Uznawana za tozsama z zastona (higab), o ktérej mowa w tym samym wersecie
(V11, 46), ma stanowi¢ rodzaj trwatej przegrody/bariery (hagiz) oddzielajacej (miesz-
kancow) raju od (mieszkancow) piekta. Owa przegroda ma przypomina¢ mur (sar).
Wiekszo$¢ komentatoréw wskazuje, ze chodzi o mur, o ktérym mowa w surze LVII,
13 (TB: 10.208-212; RZ; QR: 9.226; IK: 6.305-306; ‘AB: 8.431; TN)®:

W Dniu, kiedy beda moéwili obtudnicy
—mezczyzni i kobiety —

do tych, ktdrzy uwierzyli:

»Poczekajcie na nas,

abysmy wzigli nieco z waszego swiatta!”,

& Wszystkie cytaty z Koranu w jezyku polskim zostaty zaczerpnigte z ttumaczenia J. Bielawskiego
(1986).

" Brak zgody komentatoréw w rozumieniu terminu znalazt swoéj wyraz w przektadach Koranu na
jezyki obce, gdzie al-a‘raf jest badz to pozostawiany w formie oryginalnej, takze w tytule sury (na przy-
ktad G. Sale, London 1734; B. Kazimirski, Paris 1840), badz tez ttumaczony na podstawie istniejacych
interpretacji, na przyktad na gruncie jezyka angielskiego jako ,,The Ramparts” — M.M. Picthall, London
1930; ,,The Battlement” — A.J. Arberry, New York 1955; ,Wall Between Heaven and Hell” — Ahmad
Ali, Princeton NJ 1984; ,, The Heights” — M.A.S. Abdel Haleem, Oxford 2004 (Brenner 2004: 4.48;
Hughes 1885: 21).

8 Brak paginacji w dostepnych w formie tekstu internetowego komentarzach Mafatii al-gayb
(ar-Razi) i al-Wasiy fi tafsir al-Qur’an al-karim (at-Tantawi); analizowany materiat egzegetyczny kaz-
dorazowo dotyczy VII, 46-48.
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bedzie im powiedziane:

»Powracajcie do tytu i szukajcie swiattal”

| zostanie wzniesiony mur (sizr) migdzy nimi,
ktdry bedzie miat bramg;

wewnetrzna jego strona — mitosierdzie,

a zewnetrzna jego strona — kara.

Mur moze zatem mie¢ ksztatt zamknigtego ogrodzenia, otaczajac w ten sposob
rajski ograd (ha’ir al-ganna) (RZ). Jednym z wariantéw interpretacyjnych jest od-
niesienie al-a‘raf do najwyzszej partii owego muru (a‘al7 dalika-as-sar) (RZ; ‘AB:
8.431; TN). Etymologia koraniczna taczy a‘raf z ‘urf w znaczeniu grzebienia ko-
guta jako najwyzej usytuowanego elementu jego ciata. Przez analogie al-a‘raf jest
wigc elementem wienczacym mur, blankami przypominajacymi grzebien koguta (na
przyktad sar laha ‘urf ka-*urf ad-dik) (TB: 10.209-210; QR: 9.226; IK: 6.306; ‘AB:
8.431; SR: 7.4150). Ekwiwalentem muru jest wzgorze/wzniesienie (tall) pomiedzy
rajem a piektem (IK: 6.306; ‘AB: 8.431) albo blizej nieokreslone wysoko potozone
miejsca (amkina murtafi‘a), na tyle wysoko, by jego mieszkancy mogli z tatwoscia
widzie¢ mieszkancow raju i piekta (RZ).

Zaréwno ar-Razi, jak i al-Qurtubi (9.229), powotujac si¢ na lbn ‘Abbasa®, okre-
slaja al-a‘raf jako Suraf as-Sirar, a wiec ,,blanki as-Siraru” lub mawdi* ‘al ‘ala-as-
-Sirar (QR: 9.227), czyli ,,wysoko potozone miejsce na as-Sirar”.

Jedna z ciekawszych interpretacji znaczenia al-a‘raf, podpartych autorytetem
as-Suddiego i az-Zaggaga'®, nawiazuje do spétgtoskowego rdzenia ‘-r-f, wnoszace-
go m.in. pojecie ,,wiedzy”, ,,p0znania”, a takze ,,rozrézniania” (Lane 2003: ‘arafa).
Al-A*raf nosi t¢ nazwe dlatego, ze jego mieszkancy ,,znaja ludzi” (ya‘rifizn an-nas)
(TB: 10.209; IK: 6.306), ,,znaja mieszkancow Ogrodu i Ognia” (‘ala ma‘rifat ahl
al-ganna wa-an-nar) (RZ). Owo poznanie w kontekscie catego wersetu koraniczne-
go ma znaczenie umiejetnosci odrdzniania czy tez rozrézniania skazanych i btogo-
stawionych (Hughes 1885: 21), ktére ma si¢ odbywa¢ na podstawie pewnych cech
charakterystycznych w wygladzie zewnetrznym®.

Mimo roznorodnych interpretacji al-a‘raf wydaje sie rzeczywistoscia niezalez-
na i odmienna zaréwno od rzeczywistosci raju, jak i piekiat?. Werset 46 daje zatem
podstawe do przypuszczenia, ze ,,krélestwo zmartych dzieli sie na trzy regiony, jak

° lbn “‘Abbas (zm. 686-8) — brat stryjeczny Proroka, przez tradycje muzutmanska uwazany za
autora pierwszego komentarza do Koranu, ktéry zachowat si¢ do naszych czaséw jedynie w cytatach
p6zniejszych komentatoréw.

10 As-Suddi (zm. 745) — kaznodzieja kuficki, przekaziciel tradycji, ktérego wiarygodnos¢ byta réznie
oceniana przez tradycjonistow. Stawg miata mu przyniesé¢ niezwykta umiejetnosé egzegezy koranicznej.
Cytowany przez pdzniejszych egzegetéw, a zwlaszcza przez at-Tabariego; az-Zaggag (zm. 923) — leksy-
kograf i gramatyk bagdadzki, zastynat jako autor komentarza do Koranu o charakterze jezykoznawczym,
cytowany przez egzegetéw, szczegoblnie zas przez ar-Raziego.

11 W komentarzach cecha mieszkancéw raju ma by¢ biata twarz, mieszkancow piekta zas czarna.

12 Osobna, nieporuszana tutaj kwestia jest spor toczony przez egzegetéw i teologéw muzutmanskich
wokot statusu ontycznego raju i piekta (a wiec najprawdopodobniej takze al-a‘raf). Mimo braku zgody
wedtug wigkszosci autorytetéw religijnych musiaty one juz zostaé stworzone, a zatem istnieja w obecnym
czasie (Smith 2002: 2.52).
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w eschatologii chrzescijanskiej, a nie na dwa, jak to sugerowaty inne partie Koranu”
(Bielawski 1986: 871). Otwarte natomiast pozostaje pytanie, czym mozna wyttuma-
czy¢ celowo$é¢ stworzenia przez Boga rzeczywistosci al-a‘raf.

Opinie na temat tego, kim sa ,,mieszkancy al-a‘raf” i dlaczego tam przebywaja,
sa rdznorodne. Typologia ,,mieszkancow wzniesionych krawedzi” obejmuje dwana-
scie grup (TN; “AB: 8.431), ktére mozna potaczy¢ w trzy gtdwne kategorie (‘AB:
8.431). Najczesciej powtarzajace si¢ zdania w komentarzach koranicznych jako
»mieszkancow al-a‘raf” wskazuja ludzi, ktérych dobre i zte uczynki sie rGwnowaza
(TB: 10.212 i in.; SR: 7.4150; IK: 6.306 i in.; QR: 9.227;: RZ; TN; ‘AB: 8.431 i in.)
na Boskiej wadze sprawiedliwosci, ktéra nikogo nie krzywdzi (SR: 7.4150). Rowno-
waga dobrych i ztych uczynkdw powoduje, ze nie moga oni wejs¢ ani do raju, ani do
piekta (TB: 10.212; SR: 7.4152; IK: 6.308; RZ; TN; ‘AB: 8.431), dlatego tez beda
przebywa¢ na al-a‘raf dopoty, dopdki Bog ich nie osadzi. Nastepnie zostana wpro-
wadzeni do raju dzigki Jego mitosierdziu (TB: 10.212; RZ). Wszechmogacy uratuje
ich przed piektem. Beda ostatnimi, ktérzy wejda do krainy wiecznego szczescia (TB:
10.214-215; RZ). Do tej kategorii mozna zaliczy¢ takze ludzi, ktérzy zgineli w wal-
ce na drodze Boga (tj. w gihadzie)®® (TB: 10.218; RZ; IK: 6.307; QR: 9.228; ‘AB:
8.431), uczestniczac w niej bez pozwolenia swoich ojcow. Ich niepostuszenstwo
jest niejako rdwnowazone przez gihad, dlatego zostali zatrzymani pomigdzy rajem
a piektem (RZ). To znaczy, ze $mier¢ na drodze Boga ratuje ich przed piektem, ale
niepostuszenstwo ojcom nie pozwala im wejs$¢ do raju (TB: 10.218; IK: 6.307; “‘AB:
8.431). Podobnie jak w wypadku tych, ktorych dobre i zte uczynki sie rownowaza,
takze polegli w gihadzie beda ostatnimi, ktorzy tam si¢ znajda (TB: 10.218).

Kolejna kategorie ,,mieszkancéw al-a‘raf” stanowia osoby, ktore z jakichs szcze-
g6lnych powoddw nie moga sie znalez¢ ani w raju, ani w piekle, tylko wiasnie po-
migdzy, na al-a‘raf. Sa to miedzy innymi dzieci cudzotoznikéw i niewiernych (QR:
9.228; ‘AB: 8.432).

Al-Qurtubi wprowadza dodatkowa charakterystyke mieszkancow al-a‘raf. To
ludzie, ktérzy popetnili drobne grzechy (saga’ir), ale nie popetnili najciezszych,
wielkich grzechéw (kaba’ir)*, dlatego tez nie zostali skazani na piekto, ale zostali
powstrzymani przed wejsciem do raju (QR: 9.228).

Al-A‘raf moze by¢ wreszcie miejscem dla wybranych. Do kategorii tych naj-
szlachetniejszych (‘AB: 8.431) naleza aniotowie (TB: 10.219 i in.; IK: 6.311; RZ;

3 Gihad to rzeczownik odstowny, oznaczajacy ,,dokladanie staran w dazeniu do jakiegos celu”.
Jako termin teologii i prawa muzutmanskiego swoim zakresem semantycznym obejmuje zaréwno wal-
ke z wiasnymi stabosciami, jak i pokojowe oraz zbrojne dziatania celem obrony i rozprzestrzeniania
islamu. Jedna z koncepcji gihadu wyrdznia cztery sposoby jego prowadzenia: sercem, jezykiem, rekami
i mieczem. Punktem wyjscia do ksztaltowania si¢ doktryny gihadu, znacznie ewoluujacej w czasie, byt
przekaz koraniczny i Tradycja.

14 Kaba’ir to grzechy gtéwne, najwigksze grzechy w islamie. Doktadna definicja kaba’ir w kontek-
scie ludzkiej wiary, w tym réwniez ich konsekwencji dla wiernego po $mierci, jest zmienna i rozni sie
w zaleznosci od kierunkdw prawno-teologicznych. Jedna z tradycji wymienia siedem grzechéw gtéwnych,
do ktorych zalicza Sirk (,,przypisywanie Bogu wspdlnikdw™), czary, bezprawne zabdjstwo, przejecie
wiasnosci sierot, lichwg, ucieczke z pola walki prowadzonej przeciwko wrogowi, wykorzystywanie
stabosci i tatwowiernosci cnotliwych kobiet (szerzej Wensinck i Gardet 1997: 4.1106-1109).

Publikacja objeta jest prawem autorskim. Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie i rozpowszechnianie zabronione.



194 Andrzej Mrozek, Bozena Prochwicz-Studnicka, Marta Teperska-Klasinska

‘AB: 8.432), ktdrzy potrafia rozpozna¢ mieszkancow raju i piekta (TB: 10.219; IK:
6.311; TN; ‘AB: 8.432) po ich znakach szczegdlnych (QR: 9.229; zob. przyp. 11).
Odrozniaja niewiernych sposrod wiernych, zanim ci wejda do raju lub piekia (QR:
9.229). Ludzmi wyjatkowymi sa takze prorocy (QR: 9.228; RZ; TN; ‘AB: 8.432).
Stwdrca umiescit ich na tym wysokim murze (sir), oddzielajac od pozostatych
zmartwychwstatych. Zostana oni opiekunami mieszkancow raju (RZ). Kolejna
grupe 0s6b uprzywilejowanych stanowia meczennicy®® (QR: 9.227; RZ; TN; “‘AB:
8.432), fakihowie i alimowie® (TB: 10.219; IK: 6.311, 312; QR: 9.227; TN; “‘AB:
8.433) oraz ludzie prawdomowni (TN). W tej kategorii, ,,mieszkancy al-a‘raf” to
»hajszlachetniejsi ludzie sposréd postusznych i nagrodzonych” (al-aSraf min ahl as-
ta‘a wa-ahl ar-rawab) (RZ), ktérzy naleza do mieszkancéw raju, jednak ich wejscie
do Ogrodu jest op6znione. Bog zatrzymat ich na al-a‘raf, by mogli z radoscia ogla-
dac¢ rzeczywistos¢ mieszkancOw raju i piekta. A kiedy juz btogostawieni beda w raju,
a potepieni w piekle, ,,mieszkancy al-a‘raf” zostana umieszczeni na ,,wysokich miej-
scach w raju” (amkina ‘aliyya) jako najszlachetniejsi jego mieszkancy (RZ).

Zdecydowana wiekszos¢ egzegetdw stoi jednak na stanowisku, ze jest to miejsce
przeznaczone dla tych grzesznikow, ktérych dobre i zte uczynki pozostaja w réwno-
wadze. W tak rozumianym al-a‘raf nie przebywa sie wiecznie. Komentarze bardzo
wyraznie podkreslaja, ze jest to miejsce czasowego pobytu, cho¢ trudno okresli¢,
kiedy zostatoby ono opuszczone przez przebywajacych tam ashab al-a‘raf. Jedno
z wyjasnien kieruje uwage na ostatni element Sadu Ostatecznego, mianowicie na
przejscie przez as-Sirat, gdzie tym, ktérzy maja zosta¢ ocaleni, zostanie dane $wiatto
(nzr) przez Bogal’. Oswietli im ono droge do bram raju. Bog nie odbierze swiatta
tym, u ktérych réwnowaza si¢ uczynki dobre i zte, wiec wejda oni na most, lecz
zostana na nim zatrzymani (TB: 10.214; RZ; IK: 6.309; ‘AB: 8.435). Jak pisze Mau-
rice Gaudefroy-Demombynes (1988: 336): ,,mieli tylko tyle swiatta, zeby przej$¢ pét
drogi, ale nie dos¢, aby przejs¢ przez Sirat”. Wedtug Tafsir al-Manar (‘AB: 8.435)
al-a‘raf, rozumiane jako mur lub tez jego najwyzsze partie, zostanie dopiero wow-
czas wzniesione (czyli podczas Sadu Ostatecznego). Wydaje sie, ze interpretacja ta
moze korespondowa¢ ze wspomnianym juz odczytywaniem przez niektorych ko-
mentatoréw al-a‘raf jako Suraf as-Sirar.

Podobna niejasnos¢ pojawia sie w wypadku proby okreslenia zaréwno $wia-
domosci swojego losu u ,,mieszkancow al-a‘raf”, jak i ich przysztosci. Z jednej
strony bowiem w komentarzach mozna znalez¢ stwierdzenie, ze nie znaja swoje-
go losu (TN), na co moze wskazywaé¢ wotanie do Boga: ,,Panie nasz! Nie umiesz-

15 Sahid (1.mn. Suhada’) — dost. $wiadek. Terminem tym okresla sie cztowieka polegtego w gihadzie,
ktorego wszystkie winy zostaja odpuszczone i dlatego od razu dostepuje zbawienia, nie czekajac na
dzien Sadu Ostatecznego.

16 Fakih (fagzh, I.mn. fugaha’) to uczony muzutmanski zajmujacy sie teoria prawa, alim natomiast
(‘alim, I.mn. ‘ulama’) to uczony muzutmanski, znawca prawa i teologii. Alimowie petnia migdzy innymi
funkcje sedziéw muzutmanskich, prowadzacych publiczne modty, muftich.

17 Jest to swiatto prowadzace cztowieka do Boga, a jednoczesnie $wiatto, ktére Bog uzycza czto-
wiekowi podczas Sadu Ostatecznego. Juz w czasie ziemskiego zycia cztowiek moze poszukiwaé i ,,gro-
madzi¢” owo $wiatto, zob. na przyktad XVII, 13 (Fatani 2006: 468).
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czaj nas z ludem niesprawiedliwych” lub tez ze na al-a‘raf beda przebywaé dopd-
ty, dopdki Bog nie zechce ich osadzi¢ (TB: 10.212 i in.; IK: 6.308; TN). Z drugiej
strony wsréd komentatoréw istnieje wspdlne przekonanie, iz Bog nie ukarze ashab
al-a‘raf wiecznym potepieniem, a stanie sie tak nie przez wzglad na ich dobre uczyn-
ki w czasie ziemskiego zycia, ale dzieki tasce i przebaczeniu samego Boga (TB:
10.213; RZ; IK: 6.309). Kluczowe dla takiej interpretacji wydaje sie zdanie: ,,Oni
tam jednak nie wchodza, chociaz bardzo tego pragna” (lam yadhulzha wa-hum
yarma‘in). Wiekszos¢ egzegetow rozumie je jako: ,,Oni tam jeszcze nie weszli, cho-
ciaz bardzo tego pragna”® (QR: 9.230; TN; Brinner 2004: 4.47). Punktem wyjscia do
takiego rozumienia wydaje sie sam czasownik rami‘a, ktéry znaczy: ,,bardzo czegos
pragna¢”, ,,pozadac”, ,,usilnie chciec¢”, a takze ,,tgskni¢ za czyms”, ,,mie¢ na cos na-
dzieje¢” (Lane 2003: rami‘a; Ibn Manzur 1995: r-m-*), a ktéry najczesciej pojawia sie
w kontekscie tego, co ma wkrétce nastapic lub tego, co wydaje si¢ prawdopodobne
(Lane 2003: rami‘a). Dlatego tez zasadniczo owa rama“ (,,nadzieja”/,,pragnienie”)
jest oczekiwaniem na wejscie do raju, a zarazem jest ona darem Boga dla cztowieka
(TB: 10.226; QR: 9.230; IK: 6:312; SR: 7.4150).

Wreszcie powtarzajacym si¢ motywem jest koniecznos¢ oczyszczenia si¢ ashab
al-a‘raf przed wejsciem do raju. Komentatorzy przytaczaja za Ibn ‘Abbasem naste-
pujaca tradycje o obrzedzie oczyszczenia, w ktérym Gaudefroy-Demombynes widzi
stare dziedzictwo babilonskie (1988: 337):

Mieszkancy al-a‘raf pozostana w tym miejscu, dopoki Bég nie uzna za stuszne, by ich uwolnié.
[Wéwczas] poprowadzi ich do rzeki zwanej rzeka zycia, na ktérej brzegach wyrasta z ziemi
z pizma trzcina ze ztota, pokryta pertami. Zostana tam zanurzeni, az nabiora czystej barwy, a na
ich szyi ukaze sie biata plamka, ktéra bedzie ich znakiem. (...) Wejda do raju, majac na szyi
biata plamke, ktdra bedzie ich znakiem i zostana nazwani ubogimi mieszkancami raju (masakin
ahl al-ganna) (TB: 10.215i in.; IK: 6.310).

Zgodnie z hadisem przekazanym przez tradycjoniste i historyka Ibn Abi Saybe
(zm. 849) sformutowanie masakin ahl al-ganna (,,ubodzy sposréd mieszkancow
raju”) wskazuje na tych mieszkancow raju, ktorzy sposrod nagrod przygotowanych
przez Boga otrzymuja najmniej (Ibn Abi Sayba (nr) 88/1). Zréznicowanie nagrod
rajskich zalezy bowiem od dobrych uczynkéw spetnionych w zyciu doczesnym.

Poréwnanie obu tradycji religijnych zostanie teraz dokonane poprzez zestawie-
nie kluczowych elementéw odnoszacych sie do eschatologicznej ,,rzeczywistosci”
umieszczonej miedzy rajem a piektem. Na poczatku zostanie przedstawione miej-
sce, jakie zajmuje ona w doktrynach chrzescijanstwa i islamu, by nastepnie wska-
za¢ roznice w jej usytuowaniu w eschatologicznym ,,czasie”. Wskazanie motywow
i obrazéw postuzy za doprecyzowanie przekonan religijnych wraz z ukazaniem ich

8 Dlatego zapewne Abdel Haleem przetozyt to zdanie nastgpujaco: They will not have entered, but
they will be hoping (The Qur‘an 2005: 97).
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rozwoju w ciagu wiekOw. Pytanie, kim sa ,,mieszkancy” omawianej przestrzeni es-
chatologicznej, znajdzie przynajmniej prébe odpowiedzi, a ich relacja z pozostatymi
ludZzmi zostanie wyrazona poprzez zagadnienie wstawiennictwa. W koncu zostana
uchwycone rdznice w geografii eschatologicznej, ze szczeg6lnym uwzglednieniem
przestrzeni miedzy rajem a piektem.

Jednym z filarow wiary muzutmanskiej (arkan al-iman) jest wiara w Sad Osta-
teczny i towarzyszaca mu wiara w raj przygotowany dla tych wierzacych, ktorzy za
zycia spetniali dobre uczynki oraz piekto przeznaczone dla tych, ktdrzy nie wierzyli
w Boga oraz czynili zto (Hasson 2003: 3.163). Dostapienie raju czy kara piekta za-
sadniczo wiaza Si¢ z ideg odptaty, przewijajaca si¢ wielokrotnie w Koranie w kontek-
scie boskiej sprawiedliwosci, ktora nagradza lub karze cztowieka zaréwno za zycia,
jak i po $mieci na podstawie jego postepowania. Koran bardzo wyraznie dokonuje
podziatu na ,,wierzacych i spetniajacych dobre uczynki” oraz ,,niewierzacych i/lub
czyniacych zto”, ktdrzy ostatecznie zostana rozdzieleni podczas Sadu Ostatecznego
(Raven 2004: 4.452). Ow dychotomiczny podzial rzeczywistosci eschatologicznej
ma w doktrynie charakter obowiazujacy.

Punktem wyjscia do dyskusji wokot istnienia rzeczywistosci posredniej pomigdzy
rajem a piektem jest wiasciwie obecnos¢ jednego tylko wersetu koranicznego, ktore-
go jedna z interpretacji wyraznie burzy zbudowany na gruncie przekazu koraniczne-
go eschatologiczny system doktrynalny. Ze wzgledu na wspomniany juz wczesniej
brak zgody wsréd komentatoréw koranicznych co do rozumienia al-a‘raf (wynika-
jacy przede wszystkim z braku wystarczajacego materiatu zrédtowego) werset 46
daje niezliczone mozliwosci interpretacyjne. Odczytywanie al-a‘raf jako miejsca po-
sredniego pomiedzy rajem a pieklem, przeznaczonego dla tych, ktérych dobre i zte
uczynki sig¢ rébwnowaza, cho¢ najczestsze, jest jednak tylko jednym z mozliwych.
W przeciwienstwie do swiata chrzescijanskiego miejsce al-a‘raf w muzutmanskiej
koncepcji zycia po $mierci jest poslednie i nie ma charakteru fundamentalnego®.
Przyczyna takiego stanu rzeczy jest takze fakt, iz — jak sie¢ wydaje - eschatologia
muzutmanska nie nadata al-a‘raf w sposdb jasny i zdecydowany charakteru rzeczy-
wistosci, ktora oczyszcza. Na podstawie przekazanej przez egzegetdw tradycji o ob-
rzedzie oczyszczenia ashab al-a‘raf w ,,rzece zycia” trudno wnioskowa¢ o oczysz-
czajacym charakterze al-a‘raf jako jego cesze immanentnej (obrzed oczyszczenia
nastepuje bowiem po tym, jak Bog podejmie decyzje, by wprowadzi¢ ashab al-a‘raf
do raju). Idei oczyszczenia mozna sic dopatrze¢ w gtéwnej scenie przedstawionej
w dyskutowanych tu wersetach — oto mieszkancy al-a‘raf odczuwaja ogromna tesk-
note za rajem i strach przed kara piekta. Owe uczucia, ktére moga by¢ rozumiane
W wymiarze cierpienia, miatyby charakter oczyszczajacy i przygotowujacy ashab
al-a‘raf na wejscie do raju. Tak rozumiany sens pobytu na al-a‘raf nawiazywatby
do idei czyséca w nurcie katolickim, w ktérym najwiekszym (oczyszczajacym) cier-
pieniem dusz czys¢cowych jest niemoznos¢ ogladania Boga. Jednakowoz nie nalezy

1 W literaturze eschatologicznej al-a‘raf wydaje si¢ pozostawa¢ na marginesie rozwazan. Przed-
miotem szczeg6towych analiz i dyskusji jest rzeczywistos¢ raju i piekla. Sama idea al-a‘raf nie jest
rozwijana, jej prezentacja stanowi powielenie schematu egzegetycznego (zob. na przyktad as-Suyiti
1416/1996: 396-400; al-Qurtubt bdw: 272-275).
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zapominaé, iz elementy tej sceny sa przez spora czes¢ komentatordw rozumiane jako
pewnos¢ znalezienia si¢ w raju w bliskiej przysztosci i — metaforycznie — jako posta-
wa unizonosci wobec Boga.

Sad Ostateczny stanowi, podobnie jak w islamie, rowniez w chrzescijanstwie za-
sadniczy element doktryny, a jego konsekwencja jest raj lub piekto. Podobnie funk-
cjonuje tutaj idea odptaty, chociaz mozna dyskutowaé nad relacja pomiedzy zbaw-
czym dzietem Chrystusa a osobista postawa kazdego cztowieka. Mozna odczytywac
Sad i jego konsekwencje w kluczu nagrody i kary. Trzeba mie¢ jednak na uwadze,
ze jest to wizja eschatologiczna nieco uproszczona. W chrzescijanstwie eschatologia
jest écisle zwiazana z soteriologia i w zwiazku z tym proste zastosowanie idei odpta-
ty nie wyczerpuje zagadnienia. Soteriologia jest wpisana w doktryne chrystologicz-
na, a Chrystus okazuje sie postacia najwazniejsza nie tylko w trakcie samego Sadu.
Jego zbawcze dziatanie stanowi element znaczacy, w tym réwniez interpretacyjny,
w uksztattowaniu losu cztowieka po smierci. W kontekscie chrystologicznym idea
odptaty zostaje przeformowana, a koncepcje nagrody i kary nie wyczerpuja proble-
matyki eschatologicznej w aspekcie raju i piekia.

,OKres” miedzy $miercia a Sadem Ostatecznym stat si¢ przedmiotem refleksji
dopiero na pdzniejszym etapie formowania sie doktryny i teologii chrzescijanskiej.
To réwniez sprawito, ze pojawito sie przy tym zréznicowanie doktrynalne wyzna-
czone takze podziatem chrzescijanstwa. Inna refleksja rozwingta si¢ na Zachodzie,
a inna na Wschodzie. Ponadto nauka o czysécu dopiero od drugiego tysiaclecia sta-
nowi element doktryny chrzescijanskiej, i to zasadniczo nurtu katolickiego. W in-
nych wyznaniach ten ,,okres” miedzy smiercia a Sadem Ostatecznym jest réwniez
naznaczony motywem oczyszczenia i pojawia si¢ w kontekscie samego Sadu, ale
zostaje wyrazony za pomoca nieco innych obrazéw i koncepcji. | jest to ,,rzeczy-
wistos¢” posrednia, ktdra nie przetrwa Sadu. Jednoznacznie wiaze sie z przejsciem
od zycia-smierci ziemskiej, czyli czasowosci, do rzeczywistosci wiecznej. Mozna
powiedzie¢, ze koncepcja oczyszczenia, purgatorium, stanowi prébe wyjasnienia,
doprecyzowania, ujecia doktrynalnego, momentu przejscia od czasu do wiecznosci.
Tym momentem w omawianej wizji nie jest sama $mier¢, ale to, co nastepuje bez-
posrednio po niej.

Jednoznaczne usytuowanie koranicznej rzeczywistosci al-a‘raf w czasowym
porzadku eschatologicznym nie jest mozliwe. Z jednej bowiem strony niektére ko-
mentarze wzmiankuja, ze ashab al-a‘raf zostali umieszczeni na al-a‘raf i beda tam
przebywa¢ do czasu, gdy Bég ich osadzi (np. hatta yaqdr Allah bayna halgihz fa-yan-
fud fthim amruhi — ,,az do czasu, gdy Bdg rozstrzygnie migdzy swoim stworzeniem
i nastepnie wyda na nich swdj wyrok”; TB: 10.213; Koran XXVII, 78), to jest do
czasu Sadu Ostatecznego, kiedy zgodnie z doktrynag muzutmanska kazdy cztowiek
bez wyjatku zostanie rozliczony ze swoich czynéw. Tym samym komentarze zdaja
sie sugerowad, iz al-a‘raf jest rzeczywistoscia istniejaca na pewno do czasu Sadu
Ostatecznego. Takie rozumienie otwiera dyskusje wokdt problemu barzahu i sugeru-
je doswiadczanie rzeczywistosci al-a‘raf juz pomigdzy $miercig a zmartwychwsta-
niem. Nie daje jednak odpowiedzi na pytanie, czy al-a‘raf jest bytem skonczonym,
czy tez w czasie Sadu Ostatecznego ci, ktorych dobre i zte uczynki sie¢ rownowaza,
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zostana tam skierowani niejako powtdrnie. Z drugiej strony wigkszos¢ komenta-
rzy méwi o tym, iz na al-a‘raf wierni beda przebywac tak dtugo, az Bog uzna za
stuszne, by sytuacje te zmienié¢. Jednoczesnie kontekst, w ktdrym jest umieszczone
to stwierdzenie, wskazuje wyraznie, iz al-a‘raf jest rozumiane jako rzeczywistosé¢
po Sadzie Ostatecznym. Taka interpretacja nie stoi w sprzecznosci z rozumieniem
al-a‘raf jako locum powstatego wiasnie w konsekwencji Sadu, kiedy to niektorym
wiernym zabraknie $wiatta, by przejs¢ przez as-Sirar do raju. Co wigcej, korespon-
duje ona z trescia wersetéw 46-47, wedtug ktérych mieszkancy al-a‘raf beda mogli
obserwowaé (z pewnej wysokosci) zarowno mieszkancow raju, jak i mieszkancow
piekta. Jednakowoz pytanie o doswiadczanie al-a‘raf w barzahu w tym wypadku
pozostaje otwarte.

W swietle komentarzy koranicznych al-a‘raf jawi si¢ zdecydowanie jako miejsce
czasowego pobytu i cho¢ trudno rozstrzygna¢, kiedy Bog podejmie decyzje co do
losu ashab al-a‘raf, to jednak zdecydowanie bedzie to decyzja o ich wejsciu do raju.

Eschatologia chrzescijanska, przede wszystkim ta dopracowana w drugim tysiac-
leciu, sytuuje czysciec w okresie pomiedzy $miercia a Sadem Ostatecznym i w mysl
doktryny katolickiej jest sytuacja (miejscem) przejsciowa. Nie przetrwa on Sadu.
Mozna przyja¢, ze w tym punkcie zbliza sie do islamu zaréwno z powodu swej przej-
sciowosci, jak i z racji faktu, ze ,,mieszkancy” czys$cca wejda do raju, a ich prze-
bywanie, trwanie w stanie oczyszczenia, jest jedynie etapem w drodze do radosci
ogladania oblicza Boga.

Egzegetyczne przedstawienia al-a‘raf sa bardzo ubogie plastycznie, cho¢ z pew-
noscia uderza w nich materialna namacalnos¢ tego locum (podobnie jak w wypad-
ku wyobrazen raju i piekta). Jednym z gtéwnych motywow przedstawiajacych rze-
czywisto$¢ al-a‘raf w sposob obrazowy, jest wspomniany juz obrzed oczyszczenia
ashab al-a‘raf w ,,rzece zycia” przed wejsciem do raju.

Inny jest omawiany juz motyw as-Siraru, ,,0statecznego kryterium oceniania
wiernych” (Danecki 1997: 1.124), na ktérym z powodu niedostatku $wiatta wskazu-
jacego droge do raju niektérzy beda musieli sie zatrzymac.

Obrazy dotyczace czyséca w tekstach niekanonicznych chrzescijanstwa sa bar-
wne i réznorodne. Koncepcje te sa niekiedy bardziej dopracowane, innym za$ ra-
zem ledwie naszkicowane. Zasadniczo trudno znalez¢ te obrazy w samym Pismie
Swietym. Tam istnieja tylko wzmianki o wstawiennictwie, o probie jakby ognia,
0 przepasci dzielacej ,,fono Abrahama” od swiata potepionych. Tymczasem motywy
literackie, za pomoca ktorych tresci dotyczace czyséca sa wyrazone, zostaty zaczerp-
nicte z réznych zrddet, w tym ze starotestamentalnych obrazéw, z motywow znanych
z okresu miedzytestamentalnego oraz z kultury grecko-rzymskiej. Motyw Szeolu,
przepasci, mostu przejscia i samego locum oczyszczenia odnajdujemy w wierzeniach
nie tylko wyrazonych w Starym Testamencie. Analizujac te obrazy mozna zauwazy¢
— w przeciwienstwie do tradycji islamu — wyrazny rozwoj, w trakcie ktérego jedne
z nich schodza na plan dalszy, a inne zaczynaja dominowac. | tak zaciera si¢ motyw
Szeolu jako miejsca pozbawionego wody, a nabiera mocy obraz ognia, na ktéry nie
chca sig zgodzi¢ chrzescijanie wschodni, ogien bowiem tacza z kara piekta. Tym-
czasem w Katechizmie Kosciofa Katolickiego czytamy: ,,To koncowe oczyszczenie
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wybranych, ktére jest czyms$ catkowicie innym niz kara potepionych (...). Tradycja
Kosciota, opierajac si¢ na niektorych tekstach Pisma Swigtego [na przyktad 1 Kor 3,
15; 1 P 1,7], méwi o ogniu oczyszczajacym” (KKK: 1031).

Dla znacznej wickszosci komentatoréw al-a‘raf jest miejscem, gdzie beda prze-
bywac¢ ci, ktorych dobre i zte uczynki maja jednakowa wage. Al-Qurtubi przytacza
tradycje, dostrzegajaca w al-a‘raf miejsce dla ,,mniejszych grzesznikow”, wiernych,
ktorzy — jesli mozna tak powiedzie¢ — nie sa godni, by od razu dostapi¢ raju. Tym
samym zbliza sie ona do interpretacji chrzescijanskiej, ktéra owo miejsce ,,przezna-
cza” dla tych, ktérzy nie sa dostatecznie oczyszczeni, by wejé¢ do raju. Poniewaz
w islamie wola Boga, ktdry podejmuje ostateczna decyzje, wydaje sie przekraczac¢
logike ludzkiej odpowiedzialnosci i nadziei na boskie przebaczenie, to ,,mieszkancy
al-a‘raf” zostana zaliczeni do grona zbawionych, czyli, zgodnie z eschatologiczna
tradycja muzutmanska, uwolnionych od grzechu i wiecznego potepienia.

Wedlug tego nurtu chrzescijanstwa, ktory przyjmuje istnienie czyséca jako od-
rebnej rzeczywistosci, przebywaja w nim ludzie sprawiedliwi. To ci, ktérzy — jak
zostato to wspomniane — nie sa jeszcze dostatecznie oczyszczeni, aby mogli stanaé
przed obliczem Boga. ,,Ci, ktérzy umieraja w tasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sa
jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawienia,
przechodza po $mierci oczyszczenie, by uzyska¢ $wigtos¢ konieczna do wejscia do
radosci nieba” (KKK: 1030). Tertulian w refrigerium, ktére dla niego jest rodzajem
czyscécea, sytuuje dusze sprawiedliwych (Tertullian 1972: AM 1V, 34, 14), zanim na-
dejdzie koniec swiata i otrzymaja one pelng zaptate. Tak rozumiany ,,czysciec” stano-
wi miejsce orzezwienia dla oczekujacych i przebywajacych w pozbawionym $wiatta
i wody Szeolu. Jest to nawiazanie do koncepcji starotestamentalnej i do obrazéw
pojawiajacych si¢ w innych kulturach starozytnych.

Cho¢ zasadniczo islam naktada zbiorowy obowiazek jednokrotnej modlitwy nad
cialem zmarlego (salat ‘ala-al-mayyit), a takze naucza o podejmowaniu konkretnych
krokow, ktére moga pomdéc zmartemu, takich jak modlitwa (du‘a’ li-) w jego intencji
czy odrobienie zaniedbanego przez niego postu i sptacenie zaciagnietego dtugu, to
jednak nie zna idei wstawiennictwa za ashab al-a‘raf, porownywalnej do idei wypra-
cowanej na gruncie chrzescijanskim.

Ibn Katir (2000: 6.314) przywotuje hadis (przytaczany w rdznych wariantach
w wigkszosci zbiorow Tradycji) méwiacy o mozliwosci wstawiania si¢ proroka
Muhammada na Sadzie Ostatecznym, a odnosi ja do ashab al-a‘raf. Wstawiennictwo
(Safa‘a) za ,,mieszkancéw al-a‘raf” znajduje swoje uzasadnienie w doktrynie sunni-
ckiej, zgodnie z ktdra moze ono obja¢ nawet tych, ktorzy popetnili grzechy ciezkie
(kaba’ir) z wyjatkiem Sirku (Wensinck, Gimaret 1997: 9.178).

Chrzescijanstwo postrzega zagadnienie wstawiennictwa w jednym z tekstéw bi-
blijnych, ktéry stanowi swego rodzaju punkt wyjscia dla p6zniejszego opracowania
nauki o czysccu. Tekst ten znajduje sie w Drugiej Ksiedze Machabejskiej (2 Mch 12,
44-45). ,Dlatego [Juda] kazat ztozy¢ ofiare przebtagalna za zmartych, aby zostali
uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12, 45b).

W trakcie formowania si¢ przede wszystkim katolickiej nauki o czy$écu, zagad-
nienie wstawiennictwa stato si¢ tematem kluczowym. Nim jeszcze przekonaniom
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0 czysécu nadano charakter sformutowan doktrynalnych, stanowity one element wie-
rzen wyrazony przede wszystkim przez praktyke wstawiennictwa, ktora tak zostata
opisana: ,,Duszom zmartych mozna jednak da¢ «pokrzepienie i ochtode» poprzez
Eucharystig, modlitwe i jatmuzne” (Benedykt XVI 2007: Spe salvi 48). Tematyka
wstawiennictwa jest postrzegana réwniez w nurcie wschodnim chrzescijanstwa, tym-
czasem zostata zmarginalizowana na rzecz chrystologicznej soteriologii we wspélno-
tach chrzescijanskich powstatych po reformie w XVI wieku.

Geografia i topografia zaswiatdw, podobnie jak inne kwestie eschatologiczne
w islamie, staty si¢ przedmiotem dyskusji teologicznej, ktorej podbudowe stanowity
opisy zawarte w Koranie. Dyskusja ta nie objeta wiasciwie geografii al-a‘raf. Na
podstawie komentarzy koranicznych miejsce to sytuuje sie pomiedzy rajem a pie-
ktem. Mimo wielu wariantéw interpretacyjnych podstawowa cecha tego locum jest
odpowiednia wysoko$¢ pozwalajaca jego mieszkancom na obserwowanie zaréwno
mieszkancow raju, jak i piekta. Wigkszos¢ komentatordw podziela poglad, iz al-a‘raf
jest samodzielna budowla przypominajaca mur. W tradycji eschatologicznej wyobra-
zano sobie al-a‘raf zaréwno jako okragty, bardzo wysoki mur z bramami pomiedzy
rajem a piektem, jak i jako wyniosta gora lub zamek, ktéry ma by¢ otoczony siedmio-
krotnym murem o siedmiu bramach (Piwinski 1983: 84; Piwinski 1989: 182). Sama
topografia al-a‘raf, jak sie wydaje, nie doczekata sie w tradycji zadnych opisow.

W chrzescijanstwie problem miejsca jest o tyle skomplikowany, ze w toku histo-
rii, w trakcie formowania sie chrzescijanskiej nauki o czysécu, takie miejsce wska-
zywano. Tymczasem w $wietle wspotczesnych twierdzen wida¢ wyrazna tendencje
odchodzenia od pojecia miejsca na rzecz koncepcji stanu. Jednak majac na uwadze
to, co napisat Tertulian, Jan Chryzostom i Grzegorz Wielki, a po nim sobory, mozna
wskazaé na trzy koncepcje. Tertulian sytuuje miejsce orzezwienia miedzy piektem
a niebem, na tzw. tonie Abrahama. Jan Chryzostom wskazuje na rzeke ognia, czyli
sugeruje jakies przejscie naznaczone oczyszczeniem. Tymczasem Grzegorz Wielki
wskazuje wyraznie na miejsce, w ktérym dokona sie oczyszczenie za pomoca ognia.

Profesor Andrzej Flis prowadzit badania terenowe w tych regionach, w ktérych
tradycje judeochrzescijanskie oraz mysl islamu splataty sie z soba. Niniejsze opra-
cowanie wykracza nieco poza ziemski obszar zblizenia tych wielkich tradycji re-
ligijnych, a mozliwos¢ prowadzenia ,,badan terenowych” in situ jest obwarowana
szczeg6lnymi wymogami. Wyrazamy jednak nadzieje, ze podjety temat przypadtby
do gustu Profesorowi, a on sam zapewne mdgthy wzbogaci¢ go swoimi uwagami
i spostrzezeniami.

Wykaz stosowanych skrétow

1. Teksty chrzescijanskie

BF — Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, 1988, oprac. S. Gtowa,
|. Bieda, Poznan.

BP — Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przekfad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, 2008, przygotowany przez Zesp6t Biblistéw Polskich z inicjatywy Towa-
rzystwa Swietego Pawta, Czestochowa.
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DS - Denzinger H., Schénmetzer H., 1997, Enchiridion symbolorum definitionum et declara-
tionum de rebus fidei et morum, Freiburg, Basel, Rome, Vienna.

KKK - Katechizm Kosciofa Katolickiego.

1 Kor - Pierwszy List do Koryntian.

Lk — Ewangelia wedtug Lukasza.

2 Mch - Druga Ksiega Machabejska.

Mt — Ewangelia wediug Mateusza.

1 P - Pierwszy List Piotra.

2. Komentarze do Koranu

TB — at-Tabari (zm. 923), Gami* al-bayan f7 tafsir al-Qur’an.

RZ - ar-Razi (zm. 1209), Mafatrh al-gayb.

QR — al-Qurtubt (zm. 1272), Gami* li-ahkam al-Qur’an.

IK — Ibn Katir (zm. 1373), Tafsir al-Qur’an al-karim.

‘AB — Muhammad ‘Abduh (zm. 1905), Rasid Rida (zm. 1935), Tafsir al-Qur’an al-hakim
(tzw. Tafsir al-Manar).

SR — a3-Sa‘rawi (zm. 1998), Hawarir (...) a$-Sa‘rawr hawla-al-Qur’an al-karim.

TN - at-Tantawi (zm. 2010), al-Wasifr tafsir al-Qur’an al-karim.
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