Robert Szuksztul

O darze 1 obdarowanym, czyli problem
z soteriologia Shinrana

Glownym celem artykutu jest przedstawienie i rozwigzanie fundamentalnego prob-
lemu w mysli Shinrana (1173-1263) — twdrcy jednej z tradycji buddyzmu Czystej
Ziemi, jodo shinshii. Sedno problemu przedstawia si¢ nastgpujaco: jezeli — jak twierdzi
Shinran — nasze wyzwolenie jest catkowicie uzaleznione od mocy Amidy, w ktdrej
moga partycypowac wszystkie istoty, dlaczego tak niewielu sposrod nas rzeczywiscie
je osiaga. Alternatywny sposob uje¢cia wspomnianej trudnosci jest nastepujacy: jezeli
wszystko, czego potrzeba z naszej strony, to porzucenie wlasnych wysitkow i zdanie
si¢ na Amidg, w sposdb oczywisty powstaje pytanie, jak mozna porzuci¢ wlasne wy-
sitki bez odwolywania si¢ do wlasnych wysitkow. Jesli za$ czynimy w tym kierunku
wysilki, to czy istnieje mozliwos$¢ ich przezwycigzenia?

Shinran (shinran B8, 1173-1262) jest przedstawicielem jednego z nurtéw
tradycji tak zwanego buddyzmu Czystej Ziemi. W swoim caloksztalcie tradycja ta
rozwijata si¢ w kontekscie namystu nad charakterem najskuteczniejszej praktyki, to
jest tej, ktéra najtatwiej badz najszybciej prowadzi do urzeczywistnienia. Mowiac
dokladniej, buddyzm Czystej Ziemi zaktada, ze wkasne wysitki (jiriki F 77)" adepta
moga zosta¢ wsparte mocg innego (tariki ffl 77) — czyli buddy Amidy® Owa inna —
pochodzaca spoza nas — sita jest w tej tradycji postrzegana jako kluczowy czynnik
umozliwiajacy wyzwolenie, poniewaz moc buddy jest oczywiscie nieporéwnanie
wigksza od mocy kazdego cztowieka. Zgodnie z tym rozumowaniem rol¢ wktadu
whasnej praktyki (jiriki) sukcesywnie pomniejszano, tak ze z czasem zinterpretowa-
no ja jako spelnienie prostego, formalnego warunku umozliwiajacego otrzymanie
wsparcia ze strony buddy. Takim warunkiem byla na przyktad dziesigciokrotna recy-
tacja formuty namu amida butsu (Fg FERTHRFER). Oczywiscie zarysowany tu obraz
buddyzmu Czystej Ziemi jest bardzo uproszczony — nalezy pamigtac, ze istniato sze-
rokie spektrum stanowisk w kwestii roli i charakteru wtasnej praktyki w caltym pro-

' W tekscie uzywa sig japonskich odczytéw termindw zrédtowych.

2 Budda ten znany jest pod wieloma imionami. W sutrach sanskryckich jest okreslany jako Ami-
tabha (sanskr. amitabha, ,bezkresne $wiatto”), co w Chinach przettumaczono jako JEHAME=: (chin.
gudngming wulidng, jap. konyo muryé; por. np. T0366_.12.0347a26), badz M &t (chin. wulidnggudng,
jap. muryoko), badz tez jako Amitajus (sanskr. amitayus, ,,bezkresne zycie”) —w wersji chinskiej & &35
(chin. wuliangshou, jap. murydju; por. na przyktad T0366 .12.0347a27—-a29). Tutaj za podstawowa for-
me uznano [F5EBE (chin. amitud, jap. amida) — termin najprawdopodobniej bedacy transliteracja znie-
ksztalconego brzmienia obu imion sanskryckich, w jakim$ srodkowoazjatyckim prakrycie, najprawdo-
podobniej gandhari.
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cesie. Na przyktad nauczyciel Shinrana — Honen (honen {554, 1133-1212) — uwazat,
ze nalezy recytowac formule tak czesto, jak to mozliwe, zachowujac jednoczesnie
niezachwiang wiare, ze juz jednokrotna recytacja zapewnia pomoc buddy Amidy?.

Doktryna Shinrana jest o tyle interesujaca, ze wyczerpuje logiczne mozliwos$ci
tkwiace w buddyzmie Czystej Ziemi. Cata poprzedzajaca tradycja — przy jej ogrom-
nej réznorodnosci — rozwazata nature wspoldziatania miedzy wilasng sitg (jiriki)
adepta a inng sita (tariki) Amidy. Shinran pierwszy stwierdzil, ze wyzwolenie jest
w petni darem Amidy; zadne nasze dziatania nie moga go przyblizy¢. Jak pisze:

Kiedy kontempluj¢ nauke, praktyke, wiar¢ i urzeczywistnienie prawdziwej tradycji
[shinshii [E5%], uswiadamiam sobie, ze sa to dary ofiarowane przez wielkie wspotczu-
cie tathagaty [nyorai no daihi ek no riyaku nari WA KRR H] 2 F]4%]. Dlatego czy to
[w aspekcie] przyczyny, czy to skutku [tj. narodzin w Czystej Ziemi], nie ma nic, co nie
bytoby spelnionym darem czystego przyrzeczenia-umystu tathagaty Amidy [ichiji to shite
amida nyorai no shajo ganshin no eko joju shi tamaeru tokoro ni arazu koto aru koto nashi
A —F IR RFE AN ACIE VA O BT[] A Fisk]. Poniewaz przyczyna jest czysta, row-
niez skutek jest czysty. To nalezy wiedziec¢*.

Shinran nie uznaje mozliwosci wspotdziatania wiasnej sily i innej sity w proce-
sie wyzwalania si¢. Sa to dla niego wymiary wzajemnie si¢ wykluczajace. Wlasna
sifa to dla niego wymiar ludzkich kalkulacji (hakarai I%7> 5 ), podejmowania lub
powstrzymywania si¢ od podjecia dziatan ze wzgledu na wiasng korzys¢. Jest to
zarazem wymiar fundamentalnego zwatpienia (ginan %E¥, giwaku %&2%) w to, ze
mozliwe jest puszczenie wszelkich wysitkow i zdanie si¢ na pomoc innego. W wy-
miarze soteriologicznym jest to zwatpienie w wyzwalajaca taske Amidy i to ono
wlasnie uniemozliwia nam owej taski doswiadczenie. Dopoki zatem obecne jest
w kim$ zwatpienie — nawet bardzo gleboko ukryte — dopoty taska Amidy nie moze
si¢ ujawni¢. Shinran pisze bowiem wyraznie, ze brak zwatpienia jest podstawowsg
cechg trzech postaw umystowych niezbednych dla recepcji daru:

Kiedy rozwazam znaczenie znakow sktadajacych si¢ na trzy umysty, trzy powinny by¢

jednym. [...] Widzimy [bowiem] jasno, co nastepuje: ,,szczery umyst” [shishin % /[2] jest
umystem prawdziwej [madrosci] i zarodka [stanu buddy]; stad nie jest on zmieszany ze

3 Kontrowersje dotyczyly migdzy innymi kwestii, czy recytacja powinna by¢ jednorazowym, nie-

powtarzalnym aktem (ichinen —&), czy nalezy ja kultywowa¢ nieprzerwanie (tanen %&); czy oprécz
wskazanej praktyki niezbedne sa dobre uczynki (kenzen shojin BER5HE), czy tez czynienie zia nie
stanowi przeszkody (zéaku muge 1&HEMERS). Warto powiedzieé, ze dla Shinrana podobne kontrowersje
byly oznaka niezrozumienia istoty procesu wyzwolenia dzigki innej sile. Z tego samego zreszta powodu
irrelewantny byt dla niego problem, czy recytacja powinna by¢ podejmowana jako aktywnosé¢ medy-
tacyjna (munen /&), czy tez pozamedytacyjna (unen £ 7ex). Réwniez kontrowersja dotyczaca tego,
czy narodziny osiaga si¢ dzigki niewyobrazalnemu przyrzeczeniu (seigan fushigi “ZfE~Ei#) Amidy,
ktéry zobowiazatl si¢ ocali¢ wszystkie istoty czujace, czy niewyobrazalnemu imieniu (myogé fushigi
44 5RA ), ktore dat nam jako przedmiot recytacji, byta dla Shinrana konsekwencja blednego mysle-
nia. Zwolennicy pierwszego stanowiska w naturalny sposob przedktadali wiar¢ ponad praktyke, ktorej
kultywowanie uznawali zarazem za przejaw niedostatku wiary. Tym samym sktaniali si¢ raczej ku kon-
cepcji jednokrotnej recytacji rozumianej jako formalny warunek, ktory przy obecnosci wiary pozwala
osiagna¢ narodziny dzigki mocy Amidy. Zwolennicy drugiego stanowiska podkreslali raczej koniecznosé
kultywowania moralnosci i praktyki oraz byli zwolennikami wielokrotnej recytacji.

4 Por. T2646 _.83.0617al2-al5; RTS 5, s. 143 (KGSS, rozdziat o urzeczywistnieniu, fragment 13).
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zwatpieniem [gigai majiwaru koto naki nari e 25 M4t H.]. ,,Radosna wiara” [shingyo 15
4] jest umystem petnym prawdy i szczerosci, umystem najwyzszego zaufania i oddania,
umystem wyraznego postrzegania [wyzwolenia dzigki Amidzie] i niewzruszonosci, umy-
stem aspirujacym i ukontentowanym, umystem radosci i zadowolenia; stad nie jest on
zmieszany ze zwatpieniem. ,,Pragnienie odrodzenia” [yokusho #K4E] jest umystem pew-
nosci [narodzin], umystem stawania si¢ [budda] i wzbudzania [altruistycznych dziatan],
i umystem udzielonym [istotom za sprawa] wielkiego wspotczucia; stad nie jest on zmie-
szany ze zwatpieniem®.

Nasuwa si¢ tu tradycyjna indyjska metafora dwoch sposobow ocalenia — na wzor
malpki lub kotka. Malpka czepia si¢ kurczowo matki, ktora ucieczka ratuje ja przed
zagrozeniem — jest to dobry opis schematu wspotdziatania wilasnej sity i innej sity.
Z powoddéw podanych wyzej Shinran uwaza, ze model ten jest fatszywy w odniesie-
niu do drogi Czystej Ziemi. Wedhug niego tak jak matka bierze koci¢ w zgby i ratuje
je bez najmniejszego wspoétdziatania z jego strony, podobnie Amida ,,chwyta” nas
i ocala. Co wigcej — gdyby kocig¢ na wiasna reke podjeto proby ratunku, uniemozli-
wiloby matce skuteczne dziatanie. Uzyskanie pomocy Amidy jest — analogicznie —
uwarunkowane przyjeciem catkowicie pasywnej postawy kociecia.

W zaprezentowanym stanowisku tkwi jednak gleboki problem. Jezeli wtasna sita
uniemozliwia dzialanie innej sily i dopiero przyjecie biernej postawy otwiera nas na
dar Amidy, to powstaje pytanie w jaki sposob osiagnac t¢ pozadang pasywnos¢, to
jest jak adekwatnie opisa¢ udziat wlasnej sity w porzucaniu wlasnej sily. Prosta od-
powiedzig byloby przyjecie predestynacjonizmu i uznanie, ze Amida wybiera tych,
ktérych chee ocali¢, a wszystko inne jest konsekwencja tego pierwotnego wyboru.
Niestety hipoteza ta nie zgadza si¢ z czesto powtarzanymi stwierdzeniami Shinrana,
ze taska Amidy jest udzielana bezwarunkowo wszystkim istotom czujacym®. Wspo-
mniang watpliwo$¢é podniost na przyktad Paul Williams”:

Jesli wiara jest rezultatem faski Amitabhy, jesli wspdtczucie Amitabhy ogarnia wszystko,
a do wyzwolenia potrzebna jest tylko jedna chwila wiary, i jesli Amitabha wywiera swdj
zbawczy wptyw juz od kilku eondw, a my odradzaliSmy si¢ przez wiele eondw, to dlacze-
go nie zostaliSmy juz wyzwoleni? Nie jest dla mnie jasne, jak mozna odpowiedzie¢ na
te pytania, nie uciekajac si¢ do jakiejs formy Wtasnej Sity. Jedng z mozliwosci ukazuje
uwaga poczyniona we wspotczesnym podrgczniku shin shu. O ile mi wiadomo, zadna
tradycja buddyjska nie utrzymuje, ze Budda jest dostownie wszechmocny. Do rzeczy, kt6-
rych nawet Budda nie moze zrobi¢, zalicza si¢ wyzwolenie niezliczonych czujacych istot,
ktore potrzebuja wyzwolenia, oraz wyzwolenie kogos wbrew jego woli [...]. Zaktadajac,
ze wykonanie nieskonczonego zadania wymaga nieskonczonego czasu, by¢ moze Budda
byt zbyt zajety gdzie indziej, zeby wyzwoli¢ nas! Mnie ta odpowiedz nie satysfakcjonuje
— miedzy innymi dlatego, ze nie jest dla mnie jasne, czy wyzwolenie niezliczonych istot
wymaga nieskonczonego czasu. Mozemy przyjaé inng taktyke. Logicznie rzecz biorac,
bodziec musi wyplynaé z tego, kto ma by¢é wyzwolony, poniewaz natura buddy, ktéra

> Por. T2646 .83.0604a04-a05,al1-al6; RTS 5,s. 102—-103 (KGSS, rozdziat o wierze, fragment 20).

¢ Pomijam tu, obecny w jednej z podstawowych sutr Czystej Ziemi, problem wytaczenia pewnych
klas istot. Shinran wyinterpretowuje odpowiednie fragmenty w ten sposob, by moc stwierdzi¢, ze tak
naprawdg nikt nie jest pozbawiony taski Amidy.

7 Por. P. Williams, Buddyzm Mahajana, Wydawnictwo A, Krakow 2000, s. 331. Wytluszczenie jest
zgodne z tekstem zrodtowym.
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Swieci w stanie wiary, gdy nie jest ego, mimo wszystko jest jego natura buddy. Inaczej
bowiem on (lub ona) nie obudzitby wiary i on nie zostatby wyzwolony. Alternatywnie,
wydaje sig, ze jesli jedna osoba zostata wyzwolona, to wszyscy powinni by¢ wyzwoleni
— co z pewnego oczywistego punktu widzenia jest zupelnie bledne. Nie jestem, niestety,
prawdziwym budda, nawet jesli jestem nim potencjalnie — i zakltadam, ze nie tylko mi
brakuje doskonatej wizji. Jesli jednak musze zrobié co$ ze swej strony, to bez watpienia
jest to bliskie Wtasnej Sile. Kto§ moze mimo wszystko dowodzi¢, ze nie jest to Wtasna
Sita, poniewaz wszystko polega na puszczeniu catej Wiasnej Sity. Ale niewatpliwie to ja
musz¢ pusci¢! Czy jest to jednak mozliwe, czy tez powinno by¢ to dla Shinrana kolejna
sprzecznoscia?

Podsumowujac dotychczasowe uwagi powtdrzmy, ze taska Amidy jest uwazana
za dostgpnag dla wszystkich istot. Zarazem trudno pogodzi¢ to stwierdzenie z nama-
calnym, empirycznym faktem, iz nie wszyscy doswiadczaja owego dotknigcia ze
strony buddy Amidy, co Shinran okre$la jako stan zawierzenia (shinjin g 0>, shinzu
f&97). To z kolei kaze zwrécié uwage na podkreslana przez Shinrana konieczno$é
przyjecia postawy pasywnej (to znaczy zanegowania czy odrzucenia wilasnej sily)
i zmusza do refleks;ji nad funkcjq wtasnej sity w owym procesie.

Aby uzyskaé pelny obraz soteriologii Shinrana nalezy zatem wyjasni¢ powyzej
zarysowany problem relacji migdzy wlasna a inng sita. Problem ten jest tym trud-
niejszy, ze Shinran nigdzie si¢ do niego nie odnosi w sposdb otwarty. Petne przedsta-
wienie soteriologii Shinrana wymaga zatem rekonstrukcji w sensie dobudowania czy
dopowiedzenia kwestii nieporuszonych przez samego jej tworcg. Zadanie to mozna
bedzie uznaé za uwienczone powodzeniem, jesli:

1. Zasadniczy sens, jaki Shinran przypisuje poj¢ciom ,innej silty” i ,,wlasnej
sity”, pozostanie niezmieniony, to znaczy beda one traktowane jako wzajem-
nie si¢ wykluczajace.

2. Przy zachowaniu zalozenia z punktu 1 w sposob zadowalajacy zostanie wyjas-
niona wzajemna relacja tych dwdch pojec.

3. W sposob zadowalajacy zostanie udzielona odpowiedz na pytanie, dlaczego
Shinran sam nie odnidst si¢ do powyzszego problemu.

Pozwolg sobie na dodatkowa uwage. Mowiac o zadowalajacych odpowiedziach na
wyzej postawione problemy, mam na mysli warunek, ze nie moga one by¢ sprzeczne
z fundamentalnymi ideami zawartymi w pismach Shinrana. W swietle faktu, iz Shin-
ran milczal w kwestii wspomnianego problemu, nie moze by¢ oczywiscie pewnosci,
Ze zaprezentowane ponizej rozwigzanie jest prawdziwe, to jest ze oddaje prawdziwe
intencje Shinrana. Jest to jednak rozwigzanie dobre, przez co rozumiem, ze daje si¢
tatwo pogodzi¢ z mysla Shinrana wyrazona wprost, to znaczy jest z nig spdjne.

Osobisty problem, jakiego doswiadczyt Shinran, wiazat si¢ z niemoznoscia osiag-
nigcia urzeczywistnienia na podstawie wlasnych zdolnos$ci (whasnej sity). Z indywi-
dualnego doswiadczenia wyciagnat on jednak wnioski ogolne, ktdre mozna podsu-
mowac nastgpujaco: istnieje sprzeczno$é pomiedzy celem, jakim jest wykorzenienie
przywiazan (fundamentalnego egoizmu, zludzenia istnienia trwatego podmiotu dzia-
fan — ,ja”), a praktyka polegajaca na wilasnych wysitkach, w ktorej ja podejmuje
pewne dziatania ze wzgledu na swoje dobro. Praktyka taka wzmacnia tylko iluzje
,Ja”, ktdrg ma za zadanie wykorzeni¢. Dla Shinrana nie ma przejscia od iluzji do rze-
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czywistos$ci; dziatania podejmowane z pozycji zafalszowanego ,,ja” powoduja tylko
nasilanie si¢ fatszywego ogladu rzeczywistos$ci. Warto przy tej okazji wspomniec,
ze poglad na t¢ sprawe w okresie buddyzmu szkoét byt odmienny. Jednym z pod-
stawowych zatozen bylo tam przekonanie o zdolnosciach istot ludzkich do samo-
przeksztatcenia. Wychodzac z pozycji zafalszowanej wizji rzeczywistosci, ze stanu
choroby bioracej swe zrddlo z zadzy, cztowiekowi przyznawano jednak mozliwosé
korygowania swoich postaw fizycznych i umystowych przy zatozeniu usilnej prakty-
ki. Owe skorygowane postawy umozliwiaty dalsze postepy na Sciezce duchowe;j, tak
ze zaawansowanemu adeptowi pozostawalo jeszcze ostatnie pragnienie — pragnie-
nie osiagnigcia nirwany, ktore wraz z jej uzyskaniem rowniez zanikato®. Wigkszos¢
mahajany takze zachowuje to przekonanie, przy wszystkich roznicach zwigzanych
miedzy innymi z przyjeciem koncepcji 0 mozliwosci zdobycia wsparcia we wlasnej
praktyce ze strony buddow i bodhisattwow.

Obserwacja Shinrana nie jest jednak tak wyjatkowa, jak mogloby si¢ zdawac.
Problematyczno$¢ momentu przejscia od rzeczywistosci uwarunkowanej do nicuwa-
runkowanej zostata dostrzezona juz w buddyzmie szkol. Sarwastiwada na przyktad
probowata wyjasnic to przejscie za pomocg koncepcji roztacznego czy bezprzyczy-
nowego skutku (visamyoga phala). Z zupelie innych pozycji niemal wspotczesny
Shinranowi Ddgen glosil, ze praktyka nie prowadzi do o§wiecenia, a wigc rdwniez
zanegowal tradycyjne rozumienie relacji pomigdzy praktyka a urzeczywistnieniem.
Temat ten zostanie podjety w zakonczeniu niniejszej pracy.

Ogolnie stanowisko Shinrana mozna stresci¢ nastgpujaco: wlasna sita i inna sila
to catkowicie wykluczajace si¢ elementy. Inna sita to rzeczywisto$¢ nirwaniczna,
przejaw dharmakaji, ktéry w istotach czujacych manifestuje si¢ jako stan nie-ja, stan
ufnosci i spokoju (braku watpliwosci), porzucenie jakichkolwiek kalkulacji i natu-
ralno$¢. Wlasna sita to przejaw rzeczywistosci sansarycznej, zafalszowanej, obja-
wiajacy si¢ w istotach zwatpieniem, egoizmem i egocentryzmem, przyjmujagcym
forme kalkulacji majacych na celu (roznie pojmowany) maksymalny zysk wiasny.
Wyzwolenie z mocy przyrzeczenia Amidy (wyzwolenie jako dar) jest przez Shinrana
pojmowane jako aktywno$¢ prawdziwej rzeczywistosci (dharmakaji), ktora wdziera
si¢ w egzystencje czlowieka, przemieniajac ja catkowicie. Wdarcie si¢ innej sity (nie-
-Ja) unicestwia wlasna site (Ja); tak dlugo, jak dlugo istnieje wlasna sita, inna sita
nie moze si¢ zamanifestowaé. Poniewaz jedno wyklucza drugie, mozna by podejrze-
wac, ze sprawa jest przesadzona — Shinran nie dopuszcza zadnej funkcji wlasnej sity
w osigganiu wyzwolenia dzieki innej sile i nie potrafimy wyjasnié, dlaczego jedni
otrzymuja, a inni nie otrzymuja daru Amidy. Z pewnego punktu widzenia taka kon-
statacja wydaje si¢ prawdziwa. Jezeli skontrastujemy wiar¢ z racjonalnym namysltem
(kalkulacjami), to okaze sig, ze wiare mozna tylko (jakos$) uzyskac, jedynie otrzymac
ja w darze, nie mozna natomiast przekonac si¢ do wiary zadnymi argumentami. Po-
dobnie zreszta przedstawia si¢ sprawa z sama ideq daru — rozumiana $cisle, wyklucza
mozliwos¢ zashuzenia sobie na niego, poniewaz mieliby§my wowczas do czynienia
z jaka$ forma transakcji wymiennej, nie za$ z rzeczywistym darem.

8 Odmienno$¢ soteriologii Shinrana w poréwnaniu na przyktad do buddyzmu nikajéw polega tez na
tym, Ze osiagnigcie stanu avaivartika nie wigze si¢ tam z konieczno$cia wczesniejszego usunigcia skaz.
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Uwazam jednak, Ze jest inaczej. Dziatania ludzi wyptywajace z wlasnej sily sa
niecodzowne do osiagni¢cia wyzwolenia dzigki przyrzeczeniu Amidy, chociaz do
osiagniecia tego nie prowadza. Postaram si¢ wyjasni¢ to paradoksalnie brzmiace
stwierdzenie. Jak wspomniano, Shinran twierdzi, ze w obecnym okresie dziejow
cztowiek nie moze si¢ wyzwoli¢ dzieki wlasnej sile. Do czego zatem moze doprowa-
dzi¢ poleganie na wlasnych wysitkach? Do rozwinigcia si¢ do§wiadczenia tego wias-
nie faktu, ze dla mnie nie istnieje ratunek w postaci jakichkolwiek praktyk, ze jestem
czlowiekiem nieusuwalnie stabym i grzesznym, w najmniejszym stopniu niezdolnym
do odmiany swojego losu, ktorego kresem jest piekto.

Analizujac my$l Shinrana, czgsto wykorzystuje si¢ okreslenie ,,ztoczynca jako
wiasciwy obiekt [dzialania Amidy]” (akunin shoki N 1), ktore uwaza sie za
kwintesencje tekstu Tannisho’, a ktore — jak sadze — jest punktem orientacyjnym dla
catej mysli Shinrana. Otwarcie si¢ na dziatanie daru Amidy widz¢ mianowicie w do-
$wiadczeniu, ze zasada akunin shoki méwi wlasnie o mnie, z czym wiaze si¢ rowno-
legte doswiadczenie absolutnej bezsity'?. Wtedy dopiero — by tak rzec — pojawia si¢
wolne miejsce, ktdre zajmuje inna sita.

Podsumowujac, im bardziej prébujemy si¢ ocali¢, tym mocniej doswiadczamy
faktu, ze samoocalenie jest poza naszym zasiegiem. Po przekroczeniu pewnego
progu natezenia tego doswiadczenia wigzacego si¢ z odczuciem catkowitego braku
szans na ratunek (,,piekto jest naszym przyrodzonym domem’'!), nagle ujawnia si¢
niejako drugi jego biegun, ktorym jest wyzwalajaca moc Amidy. Soteriologi¢ Shin-
rana mozna zatem uja¢ w nastgpujacym schemacie:

(1) Wiasna sita jako punkt wyjscia. Kultywowanie réznych praktyk wiaze si¢
Z powstaniem napig¢cia migdzy nimi a niemoznoscia osiagniecia urzeczywistnienia.
Prowadzi to do (2) intensyfikacji wtasnych wysitkow, ktore nie przynoszac spodzie-
wanego rezultatu, kulminuja si¢ w doswiadczeniu (3) ostatecznej rozpaczy i braku
szans na ratunek (doswiadczenie akunin shoki), po ktorym nastepuje (4) porzucenie
wszelkich staran, kalkulacji i zabiegdw (puszczenie wiasne;j sily), wyplywajace z do-
$wiadczenia, ze ,,pieklo jest moim domem”. Jest to doktadnie ten moment, w ktérym
doswiadcza si¢ (5) interwencji innej sity, a mowiac precyzyjniej, jest to moment toz-
samy z interwencjg innej sily.

Shinran dos§wiadczyt tego rodzaju interwencji w $wiatyni Rokkakudd. Jest jas-
ne, ze w powyzszym schemacie wlasna sita nie prowadzi nas, to jest nie zbliza, do
osiagnigcia stanu avaivartika ani wyzwolenia. Dopoki uzywamy wtasnej sity, dopoty
jestesmy wcigz zanurzeni w sansarze. Zarazem jednak wlasna sita jest nicodzow-
na, by mozliwy byt momentalny przeskok do innego wymiaru egzystencji. Shinran
zdaje si¢ moéwié, ze coraz glebsze uwiklanie w sansarze, ktoremu towarzyszy po-
glebianie swiadomosci niemozno$ci wykroczenia poza nia, jest rownie skutecznym
srodkiem dla zdruzgotania ego, jak $ciezka stopniowego usuwania skaz. Sciezka ta
zasadnie jest okreslana jako ,przekaz zashugi ze strony innej sity”, poniewaz — jak

% Zapis wybranych nauk Shinrana, dokonany przez jego ucznia.

10" Méwiac o tym, bedg si¢ dalej postugiwat terminami ,,akunin shoki” lub ,,(osobiste) dos§wiadczenie
akunin shoki”.

" Por. RTS 2, s. 19-20.
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juz wspomniano — nie sposob zasadnie wyjasnic¢ tam osiagni¢cia wyzwolenia w ka-
tegorii wlasnych dziatan. W momencie najglebszego uwiktania w sansare, czy raczej
najglebszej swiadomosci tego uwiktania, jakas sita wdziera si¢ w nasza egzystencje,
catkowicie ja przemieniajac. Sadze, ze ten proces najlepiej zilustruje metafora dwoch
rzek, przejeta przez Shinrana od Shandao.

Historia przedstawia si¢ nastepujaco': pewien cztowiek udaje si¢ w miejsce po-
tozone sto tysigcy ri (F) w kierunku zachodnim, co oczywiscie symbolizuje kraing
Sukhawati buddy Amidy"®. Na drodze spotyka przeszkode w postaci dwdch styka-
jacych si¢ rzek. Jedna jest rzeka ognia i ptynie na potudnie, druga zas rzeka wody
ptynaca na pdétnoc. Kazda rzeka jest szeroka na sto krokow i nieskonczenie gigboka;
obie rozciagaja si¢ nieskonczenie daleko, odpowiednio na potudnie i pétnoc. Rzeki
te przedziela biata $ciezka prowadzaca ze wschodu na zachdd, o dlugosci stu kro-
k6w i szerokosci pieciu sun (51), to jest okoto 13 cm. Sciezke weiaz zalewa woda
i pala ptomienie. Wedrowiec przeszedt juz dluga droge i znajduje si¢ na pustej, ot-
wartej rowninie. Nagle pojawia si¢ mnéstwo bandytéw i dzikich zwierzat, ktorzy
— widzac, ze wedrowiec jest sam — zaczynajg si¢ spieraé, kto ma go zabié. Z obawy
przed $miercia wedrowiec natychmiast zwraca si¢ ku zachodowi. Widzi jednak przed
soba przeszkodg 1 mysli: ,,Rzeki te rozciagaja si¢ bezgranicznie na pdinoc i potu-
dnie. Widzg posrodku biata Sciezke, ktora (jednak) jest niezwykle waska. Mimo ze
drugi brzeg nie jest daleko, w jaki sposdb przejde? Bez watpienia przyjdzie mi dzi$
umrze¢. Zawracajac, natkne si¢ na bandytow i dzikie zwierzgta, ktore sa coraz blize;j.
Chcac i8¢ wzdtuz brzegu — na potnoc lub potudnie — spotkam zte bestie i jadowite
owady. Szukajac drogi na zachdd, narazam si¢ na ryzyko zeslizgniecia si¢ do rzeki
wody lub ognia”. Przerazenie wedrowca przekracza w tym momencie mozliwosé
opisu. Mysli wigc: ,,Jezeli teraz zawrdcg — zging, jezeli pozostang w miejscu — zging,
jezeli péjde naprzod — zgine rowniez. Poniewaz tak czy inaczej nie jestem w stanie
uniknaé $mierci, pdjde ta sciezka. Poniewaz istnieje $ciezka, musi istnie¢ mozliwosé
jej przejscia”. Wowczas styszy glos ze wschodniego brzegu, naktaniajacy go do wej-
$cia na $ciezke. Glos obiecuje, Ze na $ciezce nie grozi mu $mieré, za to pozostajac na
brzegu, umrze z pewnoscia. Réwniez z zachodniego brzegu dobiega gtos, ktdry radzi
to samo 1 przyrzeka, ze ochroni wedrowca; nie musi si¢ on zatem obawia¢ wody ani
ognia. Wowczas ze zdeterminowanym umystem (isshin —[») i wlasciwym nasta-
wieniem (shonen 1E/&) natychmiast wkracza on na $ciezke. Po przejsciu jednego lub
dwoch krokow!'* styszy glosy bandytow, ktdrzy staraja si¢ odwies¢ go z obranej dro-
gi, twierdzac, ze nie mieli zlych intencji, a idac dalej $ciezka, wedrowiec wystawia
si¢ na pewng $mierc. Ten jednak nawet si¢ nie odwraca. Z nierozproszonym umystem
(isshin —(») podaza $ciezka i bardzo szybko osiaga zachodni brzeg, gdzie nie ma

12 Por. T2646 .83.0603a03—a29; RTS 5, s. 92-96. Jedli chodzi o komentarz Shinrana, por.
T2646 .83.0603b01—c01; RTS 5, s. 96-100.

13 Tradycyjnie kraina ta ma si¢ znajdowac na zachdd od naszego $wiata.

4 Dost. ,jednej setnej lub dwoch setnych” (jap. ichibu nibu— %3 —47). Poniewaz szeroko$é rzeki
liczy sto krokow, oznacza to jeden lub dwa kroki. Shinran jednak interesujaco interpretuje to w sensie
czasowym. Dlugos¢ zycia cztowieka oscyluje wokot granicy stu lat, przytoczona fraza znaczytaby zatem
rok lub dwa lata. I rzeczywiscie w tekscie Gutoku sho znajdujemy tego potwierdzenie. Por. <http://www.
shinranworks.com/ shorterworks/gutoku2.htm>
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juz niebezpieczenstwa. Spotyka tam dobrego przyjaciela (Amide) i jego rados¢ nie
ma granic.

Najwazniejszym momentem dla zrozumienia subiektywnego aspektu soteriologii
Shinrana jest w powyzszej metaforze moment osiagnigcia stanu absolutnej bezsilno-
$ci, osiagniecia pewnosci, ze czeka nas $mieré. Wedrowiec rozumie, ze zaden jego
scenariusz ocalenia siebie — powrot, pdjscie przed siebie czy pozostanie w miejscu
— nie zapewnia szans na ratunek'>. W poczuciu calkowitego braku wyjscia decyduje
si¢ wejs¢ na biatg $ciezke. Jest to jednak decyzja, ktorg budzi w nim juz Amida; nie
moze by¢ inaczej, poniewaz wedrowiec osiagnat stan calkowitej bezsilnosci. Mozna
powiedzie¢, ze dopdki w adepcie zdazajacym do Czystej Ziemi pozostato cho¢ tro-
che wlasnej sity, dopdty bedzie on widziat biata sciezke jako droge wlasnej zaglady.
Wtasne wysitki sg jednak bardzo istotne w procesie porzucania postawy jiriki. Ich
nieskuteczno$¢ doprowadzi w koncu do do§wiadczenia bezcelowosci podejmowania
jakichkolwiek staran z uwagi na to, ze czeka nas piekto, innymi stowy — doprowadza
one do doswiadczenia akunin shoki.

Zilustrujmy powyzsze uwagi jeszcze dwoma fragmentami z pism Shinrana:

Dla zwyktych glupcow, na wiecznos¢ zanurzonych [w sansarze], nieprzewyzszony, do-
skonaty owoc [tj. oswiecenie] nie jest trudny do osiagnigcia. To prawdziwa radosna wia-
ra [shinjitsu no shingyo EE{S%4] jest rzeczywiscie trudna do osiagnigcia. Dlaczego?
Poniewaz jest osiagana dzigki darowi tathagaty [Amidy], dzigki uniwersalnej madrosci
wielkiego wspodtczucia [Amidy]'e.

W istocie — jak powiedziano wyzej — osiagnigcie oswiecenia nie jest trudne, po-
niewaz jest nam dane przez Amide. Z tego samego jednak powodu — to znaczy po-
niewaz jest darem — osiaggnigcie wiary jest bardzo trudne, polega bowiem nie na
osobistym wysitku i osiagnigciu, ale na porzuceniu wysitku i przyjeciu, a bierne od-
danie swego losu w rece kogo$ innego jest dla wiekszosci ludzi bardzo trudne. Tak
rozumiana wiara, czy inaczej nieobecnos$¢ watpliwosci, ma dwie podstawowe cechy,
ktére zwracaja nas do interpretacji metafory dwoch rzek i biatej $ciezki!”:

Gteboki umyst [jinshin 0] jest umystem glebokiej wiary [jinshin no shin {5 2 L>].
Ma on dwa aspekty. Pierwszym jest gleboka i zdecydowana wiara, ze jesteSmy naprawde
zwyktymi ztoczyncami w okowach narodzin i $mierci [zaiaku shoji (no) bonbu3f £ 3E
JLFZ], na wieczno$¢ tonacymi i transmigrujacymi, bez szans na wyzwolenie. Drugim jest
gleboka i zdecydowana wiara, ze czterdziesci osiem przyrzeczen buddy Amidy obejmuje
istoty czujace, umozliwiajagc pewne osiagnigcie narodzin [w Czystej Ziemi] tym, ktdrzy
bez watpliwosci i strachu [utagai naku omonbakari naku 1% ¥ %] ufaja mocy jego przy-
rzeczenia.

Uswiadomienie sobie wlasnej grzesznosci i stabosci (bezwyjsciowosci egzysten-
cji) jest zatem tym, co — wedlug Shinrana — otwiera nas na dar Amidy. Owa bezsile

15 Okresla to termin sanjoshi (= 7EE) — ,,$mier¢ przy [wszystkich] trzech decyzjach”. Por. RTS 5,
s. 94.

16" Por. T2646 .83.0601a13—al6; RTS 5, s. 89 (KGSS, rozdzial o wierze, fragment 1).

17" Por. RTS 3, s. 91 (KGSS, rozdziat o wierze, fragment 13). Jest to cytat z komentarza Shandao do
sutry ADS.
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i zto Shinran wielokrotnie opisuje mocnymi stowami i jest to dla niego antropolo-
giczna charakterystyka istot ludzkich!®. Oto jeden z takich fragmentow!':

Nie powinni$my okazywaé na zewnatrz cech cnoty (dobra, madrosci) [kenzen 2] i wy-
sitku [shojin #&5#£], poniewaz wewnatrz utrzymujemy fatsz?. Bedac opanowanymi przez
wszelkie rodzaje zadzy i gniewu, fatszu i oszustwa, nie jesteSmy zdolni pozbyc¢ si¢ naszej
zlej natury [akushoE:1]; jeste$Smy zaiste niczym weze i skorpiony. Nawet jesli podej-
mujemy trzy rodzaje praktyk [praktyki cielesne, werbalne i mentalne] mozna je nazwaé
zatrutym dobrem”, jak réwniez ,,fatszywymi praktykami” [,,praktykami tylko z nazwy”;
kokef/1]; nie sa one ,,prawdziwymi praktykami” [shinjitsu (no) go EEZE]. [...] Jest
catkowitym btedem poszukiwaé narodzin w Czystej Ziemi tego buddy poprzez przekazy-
wanie [zashugi z takich] skazonych [,,trujacych”] praktyk.

Pozostaje zatem wyjasni¢ powdd, dla ktdrego Shinran nie mowil wyraznie o re-
lacji pomigdzy wlasng sita a inng sita. Otdz doswiadczenie bezsilnosci i otwarcie si¢
na dziatanie innej sity jest mozliwe jako konsekwencja nieskutecznosci wtasnych
wysitkow, ale tylko wowczas, kiedy wysilki te sa podejmowane szczerze, z wiarg
w sukces. Najtatwiej chyba zrozumie¢ milczenie Shinrana, wyjasniajac roznicg po-
miedzy rozwijaniem doswiadczenia akunin shoki, a rozwijaniem si¢ doswiadczenia
akunin shoki. Pierwsze podejscie reprezentowat nowozytny filozof japonski Tanabe
Hajime, drugie za$ Shinran. Wedlug Tanabego konsekwentne uprawianie filozofii
musiato doprowadzi¢ do aporii i zwigzanego z tym impasu intelektualnego i zdruz-
gotania Ja, czyli doswiadczenia akunin shoki. W te pustke po Ja wkraczata inna sita,
przywracajac nas do naszej egzystencji. Tanabe doswiadczyl tego impasu intelektu-
alnego w obliczu bezposredniego zagrozenia japonskiej ziemi przez obce sity, kiedy
czut obowiazek krytyki rzadu, a jednoczes$nie nie mégl tego zrobi¢ z uwagi na tra-
giczna sytuacje, w jakiej znalazt si¢ kraj. Opisuje to nastgpujaco:

Dzielitem wszystkie te bolaczki wraz z moim narodem, jako filozof jednak doswiadczy-
fem tez innego rodzaju cierpienia. Z jednej strony bylem udrgczony mysla, ze jako uczen
filozofii powinienem odda¢ swoje najlepsze mysli w stuzb¢ narodu, szczerze zwracajac si¢
do rzadu w kwestii jego polityki wzgledem mysli akademickiej, oraz zadac jej ponownego
rozpatrzenia, nawet jesli miatoby to wywota¢ niezadowolenie ludzi pozostajacych wow-
czas u wladzy. W tak krytycznej sytuacji, kiedy nie byto czasu na zwloke, czyz milcze-
nie na temat idei reform nie okazatoby si¢ nielojalnoscig wobec mojego kraju? Z drugiej
strony wydawalo si¢ cokolwiek zdradzieckie wyraza¢ w czasie wojny swoje idee, ktore
—jakkolwiek catkowicie stosowne w czasie pokoju — mogly wzbudzi¢ podziaty i konflikty
migdzy nami, co tylko bardziej odstonitoby nas wobec wrogow.

18 Réznica migdzy zrealizowanym adeptem a innymi ludZzmi polega tu na tym, iz ten pierwszy do-
glebnie doswiadczyt prawdy o wiasnym ztu i niemocy.

9 Por. T2646 _.83.0601c27-0602a05; <http://www12.canvas.ne.jp/horai/kgss-c.htm> [13].

20" Nalezy wspomniec¢, ze ponownie jest to cytat z Shandao. Co charakterystyczne, Shinran zastapit
stowo ,,jesli” z oryginalu stowem ,,poniewaz”, przez co wzmocnit wymowg tego fragmentu i uczynit
z niego sad ogdlny na temat natury cztowieka, jak rowniez norme postgpowania dla adepta shinshii. Por.
T2646 .83.0601c28 (N1 5/~ VU E{R); por. réwniez D. Hirota, Shinran’s View of Language: A Bud-
dhist Hermeneutics of Faith (part one) [w:] ,,The Eastern Buddhist” 26 (1), s. 65; ibidem, s. 65, przyp. 27.
W tlhumaczeniu KGSS na wspotczesny jezyk japofiski passus ten brzmi: WIZHEAR 28T, [...] (uchi
ni koke o natsuite, [...]). Dzigkuj¢ mgr. Jakubowi Zamorskiemu za zapoznanie mnie z tym fragmentem.
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Uchwycony pomigdzy te alternatywy bylem niezdolny do decyzji [...]. W impasie za-
stanawiatem si¢ nawet, czy powinienem kontynuowac nauczanie filozofii, czy tez porzucié
to catkowicie, jako ze nie mialem adekwatnego rozwiazania dylematu, ktdry filozoficznie
nie wydawat si¢ wcale taki skomplikowany. Mdj brak decyzji, jak mi si¢ zdawato, dys-
kwalifikuje mnie jako filozofa i profesora uniwersytetu. [...] zmagajac si¢ z problemami
i watpliwosciami [...], zostatem doprowadzony do wyczerpania i w rozpaczy doszedtem
do wniosku, ze nie bylem kim$ odpowiednim, aby poswigci¢ si¢ wysublimowanemu ce-
lowi filozofii.

W tamtym momencie stato si¢ co§ zdumiewajacego. Posrod rozpaczy pozwolitem
wszystkiemu odejs¢ i poddalem si¢ pokornie wilasnej niezdolnosci. Niespodziewanie
osiggnatem nowy wglad! Moja skruszona spowiedz — metanoeza (zange) — niespodziewa-
nie wrzucita mnie w moja wewngtrznosé, z dala od zewngtrznych rzeczy. W tych warun-
kach przestata istnie¢ kwestia mojego nauczania i korygowania innych — sam nie potra-
fitem si¢ przeciez doprowadzi¢ do wiasciwego postepowania. Jedyna rzecza, ktora w tej
sytuacji pozostata mi do zrobienia, byto podda¢ si¢ pokornie wlasnej stabosci, z pokora
przeanalizowa¢ wlasne wewngtrzne Ja, oraz zbadac glebie mojej bezsity 1 braku wolnosci.
Czyz nie oznaczato to nowego wyzwania, ktore miato zajaé miejsce wyzwania filozoficz-
nego, zajmujacego mnie wczesniej? Niewazne, czy miatoby to by¢ nazywane filozofia,
czy tez nie: uswiadomitem juz sobie wtasna nieckompetencjg jako filozof. Liczylo si¢ to, ze
zostalem wowczas skonfrontowany z intelektualnym zadaniem i musialem zrobié¢ wszyst-
ko, aby je wykonac?'.

Swoje doswiadczenie Tanabe zinterpretowal (zainspirowany tekstami Shinra-
na) jako ingerencj¢ innej sily. Jak widaé, wczedniejszy impas jest tu postrzegany
jako gtéwny warunek mozliwosci tej ingerencji. Na do§wiadczeniu tym opart Tana-
be swoja koncepcje ,.filozofii niebedacej filozofia”, w ktorej konsekwentny proces
racjonalnego namystu prowadzi nie tylko do przekroczenia filozofii, ale takze do
zdruzgotania, a nastepnie wskrzeszenia ludzkiej egzystencji. Tanabe przedstawit za-
tem metodyczny schemat wykorzystujacy wilasna sile do wywotywania ingerencji
innej sity, wobec tego mozna jego filozofi¢ uymowac poprzez zasadg jiriki-qua-tariki
oraz tariki-qua-jiriki. Jest to doktadnie ten krok, ktorego nie zrobit Shinran, wybiera-
jac zamiast niego milczenie. Powody tego wyboru wydaja mi si¢ spdjne z ogdlnym
rysem jego soteriologii. Proby sktonienia innej sity do ingerencji poprzez sformalizo-
wane wywotywanie doswiadczenia akunin shoki bytyby dla Shinrana wyrazem ludz-
kich kalkulacji (hakarai), a wigc uniemozliwiatyby otrzymanie shinjin®>. Jak mi si¢
wydaje, to wlasnie jest gldownym powodem, dla ktérego Shinran unikal opisywania
funkcji jiriki w swoim schemacie soteriologicznym. Mowil natomiast swoim ucz-
niom — ,,porzuccie kalkulacje i po prostu zawierzcie buddzie Amidzie”, zdajac sobie
sprawg, ze apel ten wywola w nich napiecie miedzy celem (porzucenie kalkulacji, to
jest wiasnej sity) a droga (wlasny wysitek w celu porzucenia wiasnych wysitkdw).

Podsumowujac, ciagte podejmowanie wiasnych wysitkow nie zbliza nas do osiag-
niecia wyzwolenia, nie jest wigc praktyka wiodaca do narodzin w Czystej Ziemi, ale

2l Por. H. Tanabe, Philosophy as Metanoethics, University of California Press, Berkeley 1986, s. L.

2 Ktos, kto z takim whasnie zamiarem doprowadzalby swoje myslenie do aporii, raczej cieszytby
si¢ z sukcesu, niz rozpaczal nad wlasnymi ograniczeniami. Wida¢ tu wyraznie jakosciowa réznic¢ (ma-
jaca tez dalsze konsekwencje) migdzy doswiadczeniem egzystencjalnego braku wyjscia a generowaniem
takiego doswiadczenia.
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prowadzi do do§wiadczenia absolutnego braku wyjscia (,,nic si¢ nie da zrobi¢”), do
uswiadomienia sobie wlasnego zla, co jest elementem stanu wiary. Shinran nie przed-
stawia tego procesu jako ,,metody” osiagnig¢cia narodzin, poniewaz mogtoby to tylko
utrudnié¢ osiagnigcie stanu wiary; mozna jednak powiedzie¢, ze jest to mniej wigcej
staty, powtarzalny proces, w trakcie ktorego dochodzi si¢ do wiary, a wlasne wysitki,
chociaz nie prowadza w sensie $cistym do tego celu (nie stanowig w tym sensie wy-
zwalajacej praktyki), sa w tym procesie niezbedne. Nie ma jednak koniecznosci, by
nakazywac czy zaleca¢ podejmowanie tych wysitkéw, poniewaz jest to cos, co kazdy
czlowiek robi spontanicznie, z samego faktu, ze jest czlowiekiem. Jezeli powaznie
pragniemy si¢ narodzi¢ w Czystej Krainie, zdaje si¢ méwi¢ Shinran, w wyniku napie-
cia migdzy wlasnym wysitkiem a jego porzuceniem i wiazacego si¢ z tym doswiad-
czenia wlasnej niemocy, predzej czy pdzniej otrzymamy shinjin.

Wykaz skrétdéw

ADS - Sutra kontemplacji buddy niezmierzonego zycia (sanskr. *amitayurdhyana sitra lub
*amitayurbuddhanusmrti sitra, chins. guan wuliangshou jing, jap. kanmuryoju kyo
B EELS T 365).

KGSS — Tekst Kyogyoshinsho Shinrana.

RTS - Wydawnictwa z serii Ryukoku Translation Series.

RTS 2 The Tanni Sho: Notes Lamenting Differences, Ryukoku Translation Series 2, Ryukoku
University, Kyoto 1990 [wyd. 1 1962].

RTS 5 — H. Inagaki (przet.), K. Yukawa (przet.), Th. R. Okano (przet.), The Kyd Gyd Shin Sho
[The Teaching, Practice, Faith and Enlightenment: A Collection of Passages Revea-
ling the True Teaching, Practice and Enlightenment of Pure Land Buddhism], Ryukoku
Translation Series 5, Ryukoku University, Kyoto 1966.

T —  Taishd Shinshii Daizokye (KIEHME KAL),

Publikacja objeta prawami autorskimi. Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie i rozpowszechnianie zabronione





