Przemystaw Piekarski

Po to bog przestat by¢ cztowiekiem,
zeby cztowiek stat si¢ bogiem.
Horyzontalny wymiar nirgunicznego
bhakti

Artykut przedstawia spoteczny wymiar mistycyzmu indyjskiego poznego $rednio-
wiecza. Dwoch poetdw — szejk Farid 1 Kabir — gloszacych nirguniczna, apofatycz-
na odmiang bhakti, popularnego mistycyzmu tego okresu, poprzez utwory cytowane
w przektadzie wiasnym autora, wspiera gtéwna tez¢ — bog traci cechy ludzkie, za to
cztowiek staje si¢ bogiem. Polaczenie indyjskiej tradycji mistycyzmu nirgunicznego
spod znaku Wisznu (parampara) i sufickiej tradycji (silsila) czisztich dato nurty syn-
kretyczne typu Kabir Panthi, czy religia sikhow. Droga do przebdstwienia cztowieka
prowadzi przez do§wiadczenie mitosci mistycznej, odkrycie kosmosu i boskosci w mi-
krokosmosie swojego ciata i wreszcie doswiadczenie obecnosci boskiej w innych.

O ile pierwsza czg$¢ tytutu moze pozosta¢ w zawieszeniu do czasu koncowych
konkluzji, o tyle terminy bhakti i nirguna wymagaja wyjasnienia. Kluczowym po-
jeciem indyjskiego mistycyzmu jest bhakti. Etymologia tego stowa jest stosunkowo
prosta — sanskrycki pierwiastek Vbhad? oznacza ,uczestniczy¢”, w domysle: w ry-
cie, ceremonii, spotkaniu z Absolutem. Przyrostek -#i tworzy nazwy czynnosci. Jest
wigc bhakti w kategoriach gramatycznych nomen actionis — ,,uczestnictwem”. Szu-
kajac jednak odpowiednika tego zjawiska i pojecia w cywilizacji europejskiej, trzeba
wskazac¢ tacinskie devotio (pozbawiajac je pejoratywnych konotacji). Innym zachod-
nim poj¢ciem dookreslajacym bhakti moze byé communio. Wprawdzie zachodniemu
czytelnikowi, zainteresowanemu filozofia indyjska, communio i joga moga si¢ nakta-
daé znaczeniowo, jest to jednak skojarzenie tylko w czgsci stuszne.

Cho¢ etymologia stowa bhakti jest prosta, nie mozna pomina¢ milczeniem wielo-
znacznosci samego pierwiastka Vbhadz. Stowniki sanskryckie! podaja kilkadziesiat
jego znaczen. Posréd nich dwa staja w jawnej sprzecznosci: ,,by¢ czescia wigkszej
catosci” moze oznaczaé zarowno being a part , jak i being apart. Trafnosci tego ostat-
niego moze dowodzi¢ wielos¢ tradycji, szkot i sekt wystgpujacych w Indiach. Czesé

! M. Monier-Williams, 4 Sanskrit-English Dictionary, Clarendon Press, Oxford 1899; C. Cappeller,
A Sanskrit-English Dictionary Based upon the St.Petersburg Lexicon, Karl J. Triibner, Strassburg 1891;
A.A. Macdonell, 4 Practical Sanskrit Dictionary with Transliteration, Accentuation, and Etymological
Analysis Throughout, Oxford University Press, London 1929. Wszystkie stowniki sa dostgpne w wersji
on-line.
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z nich utozsamia si¢ z hinduistyczna parampara (sanskr. ,.tradycja” z naciskiem na
lini¢ przekazu), inne, jak silsila (arab. ,}ancuch”), wyraznie pozostaja w zwigzku
z islamem, jeszcze inne dopuszczaja synkretyzm (sampradaja — sanskr. sampradaya
»tradycja”). Obszar szeroko pojetej religii w Indiach pokazuje rézne drogi rozwoju
czesei w stosunku do catosci, czyli religii wyjsciowej. Epoka poprzedzajaca bhak-
ti (druga potowa pierwszego millenium) oraz czasy pdzniejsze przynosza zjawisko
tantry w buddyzmie i hinduizmie?, zmieniajace obie religie i dajace grunt pod roz-
woj réznych szkot 1 sekt. Jedne pozostawaly czescig catosci, z ktorej wyszty (being
a part), inne catkowicie z nig zrywaly (being apart). W wypadku nurtu nirguniczne-
go ruch Kabir Panthi wraca do hinduizmu mimo rewolty Kabira, sikhowie za$ tworza
nowa, synkretyczna religi¢, oddzielajac si¢ od hinduizmu. O ile okreslenie silsila
potwierdza przynaleznos$¢ do islamu, a parampara do hinduizmu, o tyle sampradaj
moze si¢ otwiera¢ na synkretyzm filozoficzny czy rytualny?®.

Wyktadnie bhakti podaje Bhagawadgita w dyskursie pomi¢dzy Ardzung i jego
boskim Woznica — Kriszng. Samo dzieto jest cze¢$cia Mahabharaty, staroindyjskiego
eposu powstatego pomiedzy IV wiekiem p.n.e a IV wiekiem n.e.* Konstrukcyjnie
wyobcowana z eposu Gita jest dialogiem zawieszonym w czasie przed decydujacym
starciem dwdch zwasnionych rodow — Kaurawdw i Pandawow, potomkéw Bharaty.
Ardzuna, jeden z pieciu braci Pandawow, nie chce wystapi¢ jako dowddca w bi-
twie przeciw swym krewnym — Kaurawom. Na pytania Ardzuny odpowiada jego
Woznica — Kriszna. Wyjasnia nie tylko dylematy moralne, ale takze daje wyktadni¢
mistycyzmu — bhakti. Sposrdd trzech drog (marga) wiodacych do zbawienia — drogi
poboznych uczynkéw (karma), drogi wiedzy i spekulatywnego poznania (dzrana)
najpewniejsza jest bhakti marga — droga mitosnego oddania. Jak to objasnia Ardzu-
nie Kriszna:

Lepsza zaprawdg jest madros¢ od éwiczen, od madrosci medytacja,
Od medytacji za§ wyrzeczenie si¢ owocOw swych czyndw, a to prowadzi do wiecznego
spokoju (Bhagawadgita XII.12).

I dale;j:

Jak juz wczesniej Ci objasnitem, ci moi czciciele sa mi najdrozsi, ktorzy kochajg mnie
zarliwie

I postepujac zgodnie z nie§miertelng zasada, mnie maja za swoj cel najwyzszy (XI1.20°).

2 O mozliwosci definicji tego zjawiska pisze A. Padoux, What Do We Mean by Tantrism [w:] K.A.
Harper, R.L. Brown (red.) The Roots of Tantra, State University of New York Press, Albany 2002,
s. 17-24.

3 Wigcej na ten temat [w:] J.J. Roy Burman, Hindu-Muslim Syncretic Shrines and Communities,
Mittal Publications, New Delhi 2002

4+ Datowanie eposu jest bardzo kontrowersyjne. Oto dwa zrédta indyjskie; L. Sarma, Bharatiy san-
skriti kos, Rajpal and Sanz, Dilli 2002, s. 683-684 pisze o datowaniu 400 roku p.n.e. do 400 roku n.e.,
za$ R.M. Pujari, P. Kolhe, N.M. Kumar w rozdziale Dating the Mahabharata stwierdzaja autorytatywnie,
ze dzieto nalezy datowac conajmniej na 3000 lat p.n.e. — Pride of India: A Glimpse into India’s Scientific
Heritage, Samskrita Bharati, Delhi 2006, s. 180—181.

5 Bhagawadgita, Piesr Czcigodnego Pana, przek?. i komentarz Marta Kudelska, Oficyna Literacka,
Krakow 1995, s. 60—61.
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Aby pokazaé calg ztozono$é znaczenia sanskryckiego pierwiastka Vbhad: i jego
derywatdw, trzeba dokona¢ interpretacji diachronicznej®. Pierwotne, wedyjskie zna-
czenie tego stowa zamyka si¢ w ,,-dziale”; rozdziale, dystrybucji, udziale, uczestni-
ctwie itd. W Rigwedzie 1.127.5, a wigc w jednej z pdzniejszych mandali, para dery-
watow bhakta, abhakta jest synonimiczna z sevamana, asevamana, czyli ,,shuzacy,
niestuzacy (bdstwu)”. Mamy tu odniesienie szerokie — religijne czy kultowe. Tak si¢
1 dzisiaj nazywa w jezykach indyjskich cztowieka wierzacego, wypehiajacego swo-
je religijne powinnosci. W innym hymnie Rigwedy (VIL.8) znajdujemy zestawienie
agnibhaktini oznaczajace ,,przedmioty przynalezne Agniemu”. P6zniejsi gramatycy
— Panini i Patandzali — wiaza stowo bhakti z Wasudews, jednym z aspektow Wisznu,
dodajac wymiar ,,poboznej mitosci”.

Nie ma watpliwosci, ze ten ,,mitosny” wymiar bhakti przychodzi z Upaniszadami,
ktore w sposob radykalny zmieniajq nie tylko podstawowe wymiary filozofii indyj-
skiej, ale takze jednostkowy wymiar religijno$ci. Jak ujmuje to S. Radhakrishnan®:

Religia Upaniszadow jest uczuciem szacunku i mitosci do wielkiego ducha. Taka medy-

tacja jest uduchowiong bhakti [...]. Absolut staje si¢ osobowym Bogiem — przyjacielem

i pomocnikiem, ojcem i stworzycielem, panem wszech§wiata. MOwi si¢ o nim Puruszotta-

ma — Najwyzsza Osoba [...] w Upaniszadach Absolut i Bog sa jednym, nazywamy go naj-

wyzszym Brahmanem, by podkresli¢ jego transcendencje¢ skoniczonego, niepoznawalno$é,
wszechogarnianie; nazywamy go ISwara, by podkresli¢ aspekt osobowy, tak konieczny dla
religijnej mitosci.

To wiasnie Upaniszady przynosza roéwniez rewolucje mistyczna. Przez swoje ma-
hawakjam (mahavakya) — wielkie stwierdzenia — nie tylko zmieniajg relacj¢ miedzy
atmanem a brahmanem, dusza jednostkowg a Absolutem, ale takze daja podstawe
mistycznego zjednoczenia. Bez zrozumienia ,,ja jestem brahmanem” (aham Brahma
asmi) czy ,ty jestes Tym” (fat twam asi) nie mozna zrozumie¢ sensu bhakti. To witas-
nie jest podstawa wszechobecnego w filozofii indyjskiej monizmu — adwajty.

Pojecie boga osobowego iswara jest w tej religii i filozofii bardzo stare. Max
Miiller pisze we wstepie do swego tlumaczenia Upaniszad’: ,,silny nacisk ktadzie si¢
na osobowos$¢ Bostwa. ISvara Deva [...] jest moze najblizszy naszemu pojeciu boga
osobowego”.

Doktadny przebieg ewolucji terminu ,,bhakti” mozna znalez¢ we wstgpie do thu-
maczenia Bhakti-ratnakara Sankaradewy”.

6 Robi to w sposob bardzo sumienny Maheswar Neog w The Bhakti-Ramakara of Sankaradeva:
Critically Edited Sanskrit Text, with a Résumé in English and History of the Concept of Bhakti in a Cri-
tical Introduction, Publication Bureau, Punjab University, Patiala 1982.

7 Za M. Neog, op.cit., s. 8.

8 S. Radhakrishnan, Indian Philosophy, George Allen and Unwin Ltd. London 1951, t. I, s. 233
(tlumaczenie P.P.).

> Sacred Books of the East, Upanisad, cz. 11, Clarendon Press, London 1884, s. XXIV (tlumaczenie
P.P.).

10 M. Neog, op.cit., s. 1-79.
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Na dtugo przed Maxem Miillerem, poprzez zdefiniowanie henoteizmu!! uwalnia-
jacego hinduizm od oskarzen o politeizm, Al Biruni dostrzegt w religii Hindusow
ziarno monoteizmu'?, Ten geniusz muzutmanski, prekursor studiow indologicznych,
dotarl do zastrzezonej wiedzy Upaniszad. Zdumiewa¢ musi lista jego lektur i wigzaca
si¢ z nig znajomosc¢ sanskrytu. To dzigki nim przeniknatl przez pozér ikonoduliczne-
go'? wielobostwa i odnalazt nurt ikonoklastyczny', podobny do sufizmu.

Nurt ten czasami jest przez zachodnich badaczy nazywany teologia apofatyczng!'’
— odrzucajaca, nie Boga, ale ludzkie o Bogu wyobrazenia. To, co w Indiach nazywa
si¢ nirguna'® — ,,bezksztalt”, moze si¢ sta¢ punktem wyjscia do poréwnania odlegtych
religii, moze nie tyle ,,matzenistwa Wschodu z Zachodem?”, ile spotkania i zrozumie-
nia przeciwienstw. A moze dopelieniem postawy apofatycznej, ikonoklastyczne;j,
jest ikonodulia, w filozofii indyjskiej nazywana saguna (dostownie ,,z cechy”). Oto
jak wspotzaleznos¢ nirguny i saguny — ksztattu i bezksztaltu ujmuje Kabir:

Prawdziwe Imi¢ od wszystkich dalekie.
Bezksztalt — ksztalt, stowa tylko.

Bezksztalt nasieniem, ksztalt owocem i kwiatem.
Galegzia poznanie, Imi¢ korzeniem,

W galeziach i lisciach korzen ukryty.

Pana spotkanie — szczgs$cia doznanie

bezksztattu — ksztaltu zrownanie!’.

Dla jasnosci przektadam pojecia nirguny i saguny odpowiednio na ,,bezksztatt”
1,.ksztalt”.

W rozwazaniach nad nurtem apofatycznym w religiach Indii gtbwnym obszarem
odniesienia bedzie wtasnie Kabir oraz jego uczniowie, nasladowcy'®, czesto nazywa-
ni w Indiach santa". Kabir Panthi (dost. ,,kroczacy $ciezka Kabira”)* sa nominalnie
hinduistami, cho¢ sam poeta odzegnywat si¢ od przynalezno$ci do konkretnej reli-
gii. Kabir wyszedt od islamu i czgsto jest nazywany apostotem jednos$ci hindusko-
-muzutmanskiej.

1" Gr. heis, henés ,,jeden”, theds ,,bog”. Terminu henoteizm uzyt po raz pierwszy w 1860 roku F.M.
Miiller na okreslenie sytuacji religijnej we wezesnym hinduizmie; za hastem ,,Religia” [w:] Encyklopedia
PWN, t. 10 cd, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003.

12 Alberuni’s India, red. E.C. Sachau, Indialog Publications, New Delhi 2003, s. 8.

13" Gr. eikonodoulia ,kult ikony”, hasto ,,Religia” [w:] Encyklopedia, op.cit.

4 Gr. eikon ,,obraz”, kldsis ,,ztamanie” — przeciwienstwo ikonodulii, ibidem.

15" Teologia apofatyczna [gr. apophatikds ,,przeczacy”], teologia stosujaca w poznaniu Boga metode
negacji, antynomii i paradoksu, ibidem.

' Sanskr. guna —,cecha”, nir- ,bez”, sa- ,,z".

\7 Kabir (Kabir ke dhyaktitv, sahitya aur darsanik vicarom ki alocna), red. H.P. Dvivedi, Rajkamal
Prakasan Nai Dilli, Patna, 1976. Wszystkie przektady z jezykow indyjskich, jesli nie zaznaczono inaczej,
pochodza od autora i s dokonane bezposrednio z j¢zyka oryginatu.

18 Obecny mahant — przetozony wspolnoty Kabir Math w Benares, pytany przeze mnie, do jakiej
religii przynalezy, odpowiedzial, ze jest wisznuita.

19 Sanskr. santa ,,szlachetny, $wigty”.

2 Spotecznosé istniejaca do dzis, grupujaca wedtug réznych statystyk nawet kilka milionéw wy-
znawcow; por. D.N. Lorenzen, Kabir legends and Ananda Dasss Kabir Parichay, State University of
New York Press, Albany 1991, s. 60.
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Islam pojawit si¢ w Indiach juz w VIII wieku, ale dopiero XI wiek umozliwit
spotkanie dwoch wielkich religii — czyli sufizm. Tak jak nie da si¢ méwié o sufizmie
bez odwotania si¢ do duchowosci indyjskiej i bardzo prawdopodobnych wptywow
mistycyzmu indyjskiego na islam, tak tez nie mozna pomina¢ wpltywu islamu na mi-
styke indyjska, zwlaszcza nirguniczna. Z tego spotkania mistyki obu religii rodzi si¢
ideologia Kabira i synkretyczna religia sikhow. Wtasnie swigta ksiega sikhow — Adi
Granth (,,Ksigga Pierwsza”) zwana tez Guru Granth Sahib (,,Ksigga — Pan 1 Mistrz”)
— jest najobszerniejszym zrédtem wiedzy o mistycyzmie nirgunicznym. Zawiera sto-
sunkowo wczesne redakcje poszczegolnych piesni, zachowujac réwnoczesnie ich
jezyk oryginalny.

Z tradycji nirgunicznej bhakti zachowanej w Adi Granth wybralem kilku misty-
kéw, najezesciej nazywanych przez sikhéw bhagar*'. Oprocz uczniow Ramanandy
(z Kabirem na czele), do ilustracji poetyckiej swych wywodéw postuze si¢ rowniez
Faridem — ortodoksyjnym muzutmaninem, niezwykle podobnym do Kabira w odbio-
rze $wiata.

W cieniu wielkiego Tkacza z Benares pozostaje wielu poetow z kregu mistyki
apofatycznej. Cze$¢ z nich to, jak Kabir, uczniowie Ramanandy, sami siebie nazywa-
jacy awadhuta — ,,zrywajacy”. W tradycji indyjskiej ten termin jest niejednoznaczny.
Moze okresla¢ ascetow z kregu Siwaickiego lub wisznuickiego, zrywajacych z wig-
zami spotecznymi, albo wlasnie uczniéw Ramanandy (XIV wiek), ktory sam w ten
sposob okreslit dZzati — kaste swych uczniéw znajdujacych si¢ poza tradycyjnag hie-
rarchia spoteczna®. Z tego powodu czesto byli tez nazywani wajragja sampradaj —
tradycja odtaczonych. Charlotte Vaudeville uwaza, ze bezposrednim poprzednikiem
Kabira byt inny Ramananda, réwniez nalezacy do tradycji wisznuickiej, ale majacy
o wiele mniejsze oddziatywanie?. Badaczka podaje rowniez prawdopodobnych po-
przednikéw Kabira, podajac pod watpliwo$é ich synchroniczno$é. Takze liczba dwu-
nastu ucznidéw Ramanandy wydaje si¢ symboliczna. Wsrod poprzednikéw mistyka
— Tkacza Vaudeville wymienia owego wtornego Ramanandg¢, Namdewa, Triloczana
i Sadhng. Jego wspodtczesnymi mieli by¢: Rawidas (Rajdas), Pipa, Dhanna, Bhikhan
1 Paramanand. Ws$rod mistykoéw zyjacych wczesniej na szczegdlng uwage zastuguje
szejk Farid. Jego podobienstwa do Kabira i duchowe zwiazki z nim sg uderzajace
(o tym dalej).

Wracajac do guru Ramanandy — tradycja sikhijska nazywa go pomostem miedzy
bhakti Poludnia i Pélnocy i datuje na lata 13661467, jego piesn za$ znalazla si¢
w ich Swietej Ksiedze?*:

Gdziez pojde? Moj dom peten barwy mitosci,
ma mys$l biadzi¢ nie chce, umyst kaleki.

2l Od sanskr. bhagata — ,,wyznawca Bhagawanta (Wisznu)” w tradycji sikhijskiej oznacza po prostu
wyznawcg nie tylko Wisznu (bhagatem jest np. muzutmanin Farid), najcz¢sciej w odréznieniu od sikhij-
skich guru.

2 L. Sarma, op.cit.

2 Ch. Vaudeville, A Weaver Named Kabir, Oxford University Press, New Delhi 2005, s. 44 i n.

2 Adi §ri gurii granth sahib, Bhuvan Vani Trast, Lakhnau 2004, t. 4, s. 222; przektad wiasny, dalej
uzywam skrotu GGS.
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Dnia pewnego pragnienie mnie naszto,
zmieszatem drewno sandalowe z pachnidiem,
ofiar¢ poszedtem Bogu ztozy¢.

A Boég opowiedziat mi o Guru w mym sercu.
Gdziekolwiek pdjde, tam woda i kamienie!
Ty$ w kazdym stworzeniu réwno.

Wedy, Purany — wszystkie przeszukatem,
gdyby tam byl, nie byloby mnie tutaj.

Guru Prawdziwy, jam twa Zertwa,

Moje troski i niewiar¢ przeciates

Panem Ramanandy Bog Najwyzszy

Sabda — Stowo Guru, niweczy uczynkow moc?.

Zadziwiajaco malo jak na czlowieka legende. A moze wlasnie byt tylko legenda?
Moze jest ulepiony z kilku postaci, takze tego Ramanandy, ktorego naprawde spotkat
Kabir.

Innym wspotczesnym Kabira mial by¢ Pipa — jeden z wtadcow Radzasthanu. Le-
genda przypisuje mu spotkanie z Ramananda, ktéry dokonat inicjacji radzy dopiero
wtedy, kiedy ten pozbyt si¢ krolewskich szat. Miat tez Ramananda odwiedzi¢ kréle-
stwo Pipy 1 odmieni¢ catkowicie jego zycie. Tradycja sikhijska wspomina o spotka-
niu Pipy z Nanakiem, gléwnym za$ powodem dotaczenia wierszy tego mistyka do
Guru Granth Sahib jest zmiana w rodzaju mistycyzmu, jakiej Pipa miat ulec po do-
$wiadczeniu spotkania z Krisznag — Absolutem. Odrzucit wtedy ikonoduliczne pozory
(saguna) 1 stat si¢ zwolennikiem drogi apofatycznej (nirguna). W jego zachowanych
wierszach znajdujemy, podobnie jak u Kabira, zréwnanie Kosmosu z mikrokosmo-
sem:

Ciato — Boga ciatem, $wiatynia cialo, celem pielgrzymki i pielgrzymem.
W ciele pachnidto, lampy, ofiary, w ciele kwiaty ofiarne

W ciele krolestw wiele, klejnotow dziewig¢ znalez¢ moglem.

Nic [samo] nie przychodzi ni odchodzi, u Boga oparcia szukam.

Ten, co Kosmosem, Ten tez ciatem, kto szuka, ten znajdzie.

Pipa Najwyzszego btaga, On Tym, przez guru prawdziwego ukazany?®.

Szejk Farid Sakargandz (XII/XIII wiek) jest uwazany za prekursora Kabira, i rze-
czywiscie, nie tylko wyprzedza go o kilka stuleci, ale takze wielokrotnie w swoich
wierszach wypowiada si¢ zastanawiajaco podobnie do Kabira. Jest zdecydowanym
muzutmaninem, jego Bdog to Allach. Nie ma co do tego watpliwosci. Nalezy do czisz-
tija — jednej z indyjskich tradycji sufich?’. Jest umieszczany pomi¢dzy Moudinem
Cziszti z Adzmeru — swoim mistrzem — a Nizamem ud din Aulija z Delhi — swo-
im uczniem i nastgpca; czgsto przywotuje pojecia dla tego ruchu charakterystyczne.
Zdumiewajace, ze w tradycji sikhijskiej znajduje tak wielkie uznanie, a poprzez ciag
sukcesorow (,,Faridow” musiato by¢ kilku) sigga samego guru Nanaka, ktory w tej

Z GGS,t. 4,5.222.

% GGS,t. 2,5.932.

27 C.W. Ernst, B.B. Lawrence, Sufi Martyrs of Love. The Chishti Order in South Asia and beyond,
Palgrave Macmillan, New York 2002, s. 147 in.
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mistycznej czasoprzestrzeni staje si¢ uczniem Farida, nazwanym z imienia w za-
konczeniu (sakhi)*® jednego z hymndéw. Zacznijmy od swoistej deklaracji, programu
okreslajacego Farida:

U ktérych serce i wiara — ci sa prawdziwi,

u ktdrych serce inne, stowa inne — sa fatszem.

Widza Boga ci, ktorych serca w jego barwie;

ci, ktorzy Imienia zapomnieli, sa ziemi balastem.

U Jego szaty zawisli derwisze®, u wrét jego,

matki ich blogostawione, spetnili sig.

Pocieszycielu, bez ksztattu, niewzruszony i bez konca jestes,
tym, ktérzy Ci¢ znaja, stopy caluje,

do Ciebie si¢ uciekam, Tys Bogiem wybaczenia;

szejkowi*® Faridowi daj blogostawienstwo.

Farida Ukochany barw peten, Wielki, Jedyny.
Allachem si¢ nasaczy¢, ozdoba najwigksza’!.

Wyraznie znajdujemy tu ide¢ zblizajaca indyjskich sufich do ruchu santéw. ,, Tym,
ktorzy Cig znaja, stopy catuje” — to wyznanie nie tylko religijne, ale takze spolecz-
ne tworzy spotecznos¢ swigtych. Nie przez uczestnictwo w jednej religii, ale przez
wspolne doswiadczenie mistyczne. Najdalej poszli w tym wzgledzie sikhowie, wia-
czajac w swa Swigta ksiege bhagatéw — mistykdw niesikhijskich. W ich praktykach,
takze wérdéd wyznawcow Kabir Panthi, pojawia si¢ okreslenie satsangh, ktore mozna
po polsku odda¢ jako zgromadzenie $wigtych, cho¢ termin oznacza dostownie ,,zgro-
madzenie prawdy’”?,

Czas na kilka wierszy Kabira — mistyka otoczonego legenda. W tworczosci poety
znajdujemy stosunkowo niewiele odniesien do jego wlasnej biografii. Czasem poja-
wia si¢ przybrana matka i aluzja do wyuczonego zawodu tkacza. Cho¢, jak wynika
z przytoczonego nizej wiersza, rzemieslnikiem byt kiepskim, w Kabir Czauth w Be-
nares, miejscu jego zycia, przechowuje si¢ jego tkackie narz¢dzia. Zbierajacy si¢ tam
wyznawcy Kabir Panthi $piewajg piesni o duchowej materii tworzacej ludzka dusze
— Dzhini, re dzhini czadarija (,,Tkanina delikatniejsza nad wszystko”)*.

2 Sakhi — ,$wiadek” — jest jednym ze sposobow zakoniczenia wiersza. Poeta zwraca si¢ do rzeczywi-
stego lub wyimaginowanego stuchacza, puentujac przekaz mistyczny i czgsto dodajac swoje wlasne imig.
Wigcej o tym: P. Piekarski, Dialogue in Kabir's poetry [w:] Perspecitve Comparatiste Orient-Occident
en theorie litteraire, £.6dz 1993, s. 185-190.

» Znakomita gra stowami — symbolami; derwisz od pers. darwosz, darwaza ,,drzwi”, oznaczajacego
zebraka (wedrujacego od drzwi do drzwi) i arab. fakir ,,odziany w tachmany”. Por. J. Danecki Podstawo-
we wiadomosci o islamie, Dialog, Warszawa 1997-1998, t. 2, s. 10—12.

30 Szejk, czyli starzec — jeden z wielu odpowiednikdw pojecia ,,guru” w islamie; musi zastanawiac,
dlaczego poeta sam mialby si¢ tym terminem okresla¢? Czy jest to rodzaj ramy modalnej dodanej przez
uczniow?

31 GGS, op.cit., s. 661.

32 D.N. Lorenzen, Praise to a Formless God; Nirguni Texts from North India, State University of
New York Press, Albany 1996, rozdzial VI — Rituals of Kabir Panth.

33 Sandhya path, bez miejsca i roku wydania, modlitewnik Kabir Panthi uzywany w Benares.
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Kabir (méwi): kiedym si¢ urodzit
Swiat si¢ $mial, ja ptakatem.

Gdy po zyciu mym odejde,

ja si¢ bede $miat, $wiat zaptacze.

Tkanina tak delikatna,
ze smaku Boga imienia tkana,
tkanina tak delikatna.

Z o$miu lotoséw stworzona,
piecioma zywiotami tkana,
dziewigé—dziesi¢é miesigcy zajeto,
glupiec ja wnet zabrudzi.

Kiedy ma tkanina do domu przyszta
do Farbiarza byta oddana, tkanina.
Taka barwa Farbiarz zabarwit,
czerwien czerwieni jej dal.

Tkanine no$ bez obaw

na dni dwa ci dana, tkanina.
Ghupcy o tym nie wiedza,
dzien w dzien ja brudza.

Dhruwa, Prahlada, Sudama tkanine nosili,
Sukhdew jej blasku dodat,

shuga Kabir z uwagg nosit —

jak dostat, tak zwrdci.

Tkaning dziewigé—dziesig¢ miesigey tkang jest oczywiscie ludzkie ciato, o$mio-
raki lotos i pig¢ elementow to repertuar kundalini jogi, Farbiarzem jest guru, a moze
sam Bog, wreszcie Dhruwa, Prahlad i inni mistycy tradycji indyjskiej nobilituja
obecnos¢ Kabira.

Takze ponizszy wiersz — rozmowa z przybrang matka Nima — ,,tka nici” na wyz-
szym poziomie. Od krosna Kabir odszedl, zatracit si¢ w mistycznym tanicu, roztaczo-
nej mitosci.

Jestem mitos$cia spetany, matko, kto bedzie tkat?
smakiem Boga pijany, kto bedzie tkal?

Prza$¢ mnie nauczytas, narzgdzia sprzedatem,
matko, kto bedzie tkat?

Rozciagnatem nici, farbe¢ rozlatem,

matko, kto bedzie tkat?

Tancza nici, wrzeciono i pedzel stary,

matko, kto bedzie tkal?

Kabir tanczy przy krosnie, szczur welng szarpie
matko, kto bedzie tkal**?

3% S. Mahajan, Says Kabir, Deep & Deep Publications, New Delhi 2004, s. 99.
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Pojawia si¢ uczennica i towarzyszka zycia — Loi, ktora wedhug tradycji byta mat-
ka dwojki dzieci poety, choé¢ zgodnie z partenogeniczna zasada obowiazujaca w Ka-
bir Panthi blizniaki Kamal i Kamala zostaty znalezione podczas spaceru®:

Cdz twoje, c6z moje?

wstyd mowic; to dom mdj.

ptaki z wysoka nie schodza po §wit

jak kupiec towar rozktada

tak Pan Swiat rozwija

cho¢ jedni grzebia, inni pala zwloki

ijednych, i drugich dom opuscitem.

Kabir moéwi: stuchaj Loi, ja i ty przeminiemy, on trwa’®.

Legendarne zycie Kabira obrosto wieloma zdarzeniami symbolicznymi. Cho¢ ist-
nieja i tacy, ktorzy neguja prawdziwos¢ poety mistyka®’, z tradycji Kabir Panthi moz-
na ztozy¢ kilka zdarzen uktadajacych si¢ w ciag daleki od hagiografii. Miat wigc Ka-
bir by¢ pogrobowcem, synem braminskiej wdowy, ktéra nie dopetnita sati, chroniac
zycie swego dziecka. Aby uchronié syna przed ostracyzmem spotecznym, postano-
wila odda¢ malenstwo Gangesowi. Koszyk z noworodkiem znalazla para starszych
ludzi — Niru i Nima — przybranych rodzicéw Kabira, ktorzy byli muzulmanskimi tka-
czami, biednymi i bezdzietnymi. Kiedy prosili mull¢ w meczecie o nadanie chtopcu
imienia, ten po trzykro¢ natrafit w Koranie na epitet Allacha — Kabir, ,,wielki”. Do-
piero za trzecim razem zdecydowat si¢ tak nazwaé dziecko. Znaczaca jest edukacja
mistyka. Z jednej strony brak edukacji ,.ksiazkowej”, sprawiajacy, ze poeta jedynie
komponowal swoje utwory, nigdy ich nie zapisujac, z drugiej nieustanne poszuki-
wanie drogi duchowej. Jego mistrzami mieli by¢ pir Pitambar®*® oraz Ramananda,
obaj bardziej legendarni niz historyczni. Od islamu doszedt do hinduizmu, powtarza
wielokro¢, ze jest dzieckiem Allacha i Ramy. Wreszcie wybrat wlasng droge, stajac
si¢ guru dla innych. Datowanie zycia Kabira jest zadaniem karkolomnym. Przyjmuje
si¢, ze zyl w XV wieku, moze tez pod koniec XIV Iub na poczatku XVI wieku.

Kiedy odwiedzajac Ztota Swiatynie w Amritsar, mijam glaz z kilkujezyczng in-
skrypcja: ,,Najwyzsza religia jest stuzba drugiemu cztowiekowi”, widz¢ w tym sik-
hijskim credo echo nauk Kabira. Poza wielkimi, mistycznymi wzlotami, wielkg poe-
zja oblubiencza, potrafit Tkacz z Benares pochyli¢ si¢ nad ludzkim zyciem, przyznaé
do wiasnych stabosci. Najwigkszym zagrozeniem wewngtrznego rozwoju jest dla
niego seksualizm:

Gdzie zadza, Boga nie ma,
gdzie Bog, zadzy nie ma.
Oboje razem nie siada.

Bog i zadza — razem nigdy!®

3 D.N. Lorenzen, op.cit.

S. Mahajan, op.cit., s. 37.

37 Dharm Vir, seria Kabir: nat sadi mem (,,Kabir na nowe stulecie”), Vani Prakasan, Nai Dill1 2000.

¥ GGS, t.2, s. 624; by¢ moze postaé fikcyjna. Pirem nazywano szejka — ,,guru” sufich, jednoczesnie
pir Pitambar to jeden z epitetow Kriszny.

3 M. Singh Karki, Kabir: Selected couplets from the Sakhi in Transversion, Motilal Banarsidass,
Delhi 2001, s. 120.

36
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W swoich wynurzeniach bywa Kabir bardzo przyziemny, madry zwyktym, ludz-
kim, nie mistycznym do$wiadczeniem. Uderza w tony jak z Koheleta:

Niedolg zycia cala Bog zna,
komuz mam ja opowiedziec¢?
Jak jezyk zna niedolg oczu,

a uszy niedolg¢ jezyka,

zycie zna niedolg¢ ciala.

A zycia niedolg $mier¢.

Jak pozadanie zna chug,

a woda zna pragnienie,
wiernych niedolg zna Bog.
Tak méwi Kabir stuga®.

Tym, co w mistyce nirgunicznej uderza najbardziej, jest dostrzezenie boskosci
cztowieka. Dzieje si¢ tak z poczucia wspolnoty, odkrycia Absolutu w mikrokosmosie
ludzkiego ciata:

W ciele tym parki-ogrody, w nim Ogrodnik.

W ciele tym siedem oceanéw, w nim gwiazd tysigcy setka.
W ciele tym bezcenna perta, w nim Klejnotéw Znawca.

W ciele tym nieskoniczony grom, w nim zrédlo tryska.
Mowi Kabir; stuchaj bracie sadhu, w nim Pan nasz*!.

To przekonanie bierze si¢ z do§wiadczenia mistycznego. Wczesniej prowadzi do
niego przewodnik — guru. W kontekscie rozwazania wartosci filozofii Wschodu*
trzeba przypomnie¢ etymologi¢ tego sanskryckiego terminu: jako stowo potoczne
przymiotnik guru znaczy ,,cigzki”. Nietrudno znalez¢ analogi¢ do tacinskiego auc-
toritas, oznaczajacego powage 1 autorytet. W tradycji indyjskiej guru to nauczyciel,
czasami mistrz.

Komu brak Guru prawdziwego

biega w Swiata cztery strony.
Oslepiony nie widzi swego domu tuny,
gasi ogien na $mietniku®.

Po swoim dhugim szukaniu i znalezieniu Mistrza sam ostrzega przed fatszywymi
,,mistrzami”, jakich nigdy nie brakowalo i nie brak na $wiecie do dzis*:

Gdzie guru $lepy, uczen jak kamien.
Slepy pcha §lepego, obaj wpadna w studnie®.

4 S. Mahajan, op.cit., s. 101.
4 H.P. Dvivedi, op.cit., s. 241.
42 Tekst niniejszy po raz pierwszy zostal zaprezentowany na konferencji naukowej poswigconej

wiasnie wartosciom: ,,Problematyka wartosci w filozofii i kulturze Wschodu”, Krakow, 25-26 wrzesnia
2009.

4 M. Singh Karki, op.cit., s. 46.
4 Por. G. Mehta, Karma Cola, Penguin Books, New Delhi 2000.
4 M. Singh Karki, op.cit., s. 20.
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Kiedy prawdziwego guru si¢ znajdzie, wowczas odleglo$s¢ pomiedzy atmanem
a brahmanem, juz blizsza przez powszechng w ruchu bhakti ideg¢ ISwary — Boga oso-
bowego, jeszcze si¢ skraca i moze dojs¢ do przebdstwienia guru:

Guru i Bog obok stoja —
do czyich upas¢ stop?
Guru si¢ oddam —

Boég mi tak powiedziat*.

Dochodzimy wreszcie do samej istoty mistycyzmu — mito$ci oblubieniczej. Poru-
szamy si¢ posrod subtelnej materii mistyki odrzucajacej ludzkie cechy bostwa. Ka-
bir nazywa ten rodzaj mitosci mistycznej ,,droga odwaznych”. W indyjskiej tradycji
mowi si¢ o mitosci roztaczonej (wajragja sringara). Oczywiscie mamy tu tradycyjny
uktad, w ktorym dusza ludzka jest zeniska, pasywna. Teoretycy indyjscy znaleZli cie-
kawe wyjasnienie przetozenia mistyki na jezyk mitosci ludzkiej. Wedtug tradycji wy-
wodzacych si¢ jeszcze od Bharaty (Natjasastra, [-1I wiek n.e.) ludzkie uczucia mozna
uja¢ w idee nazywane bhawa 1 odpowiadajace im rasa — smaki estetyczne, rodzace
sie¢ w kontakcie z dzietem sztuki (teoria estetyczna)*’. Odniesienie do poziomu relacji
migdzyludzkich umozliwito dalsze uogolnienia. Do o$miu podstawowych par uczué
1 odczu¢ (bhawa — rasa) dodano najpierw wiez taczaca matke i dziecko i wreszcie
spokdj — wyciszenie (Abhinawagupta). Uczucie (bhawa) ludzkiej mitosci (rati) daje
odczucia erotyczne (Sringara). Tutaj trzeba wprowadzi¢ czynnik pozaludzki — taske.
Dzigki niej erotyzm zmienia si¢ w bhakti rasa — odczucia mistyczne. Te z kolei dziela
si¢ na rozne bhawa, teraz juz nie idealne uczucia, ale odmiany postaw mistycznych
w stosunku do obiektu mistycznej mitosci: relacj¢ matzonkow, kochankow (takze po
ludzku biorac — wiarotomnych), przyjaciot, uczucia matki do dziecka i odwrotnie,
wiezi miedzy uczniem i mistrzem itd.*

Bog mym Ukochanym, bracie, B6g mym Ukochanym!
Bez Boga zycia przezy¢ nie mogg.

Bo6g mym Ukochanym, ja jego Ukochana!

Bog wielki, coz, ze ja mata?

Wystroitam si¢ dla Ciebie, mdj Boze,

czemu nie przyszedies?

Jesli teraz spotka¢ Go mogg,

mowi Kabir, do oceanu zycia nie wroce®.

Co charakterystyczne, poeta tak dalece przejmuje rol¢ oblubienicy, ze konse-
kwentnie uzywa rodzaju zenskiego, konstruujac podmiot liryczny. Szczesliwie w je-
zyku polskim réwniez wystgpuje mocja (odmiana przez rodzaje) i przektad moze
takie subtelnosci odda¢. Kobieta oczekujaca swego kochanka, teskniaca, to jeden

4 Ibidem,s. 22.

47 P. Piekarski, Smak gniewu, kolor milosci, odglos strachu — indyjska teoria rasa [w:] Ikonicznosé
znaku: stowo — przedmiot — obraz — gest, red. E.Tabakowska, Universitas, Krakow 2006, s. 170 i n.

8 Wigcej na temat przejscia od erotyzmu do mistycyzmu por. R. Singh, Bhakti and Philosophy,
Lexington Books, Lanham 2006, s. 96.

4 S. Mahajan, op.cit., s. 16-17.
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z symboli poezji nirgunicznej. W roztace i czekaniu na Oblubienca, poznanego przez
doswiadczenie mistyczne, zasadza si¢ bhakti.
Podobnie pisze szejk Farid:

(Raga Suhi, bani (piesn) szejka Farida)

W ogniu, w bdlu, rece zatamuje,

oszalatam, Pana szukam.

Tys, Panie, zty na mnie —

Moja wina, nie twa, Panie.

Wielkosci twej, Panie, nie znalam

za mlodu, w Zalu tkwig teraz.

Skad czern twa, kruku?

Roztaki z Ukochanym ogien mnie osmalil,
bez Umilowanego gdziez szczescia szukaé?
Kto w tasce, ten Pana spotka.

W $wiecie cierpi dusza samotna —

ni przyjaciotki, ni bliskich.

Laske czyniac, Pan §wigtych krag mi dal,
gdy zndw spojrzatam, Pana mym bliskim ujrzatam.

Moéwi Farid: niepokdj mym tozem,

na bolu lezg, roztaka przykryty.

Oto me zycie, oto moj Pan prawdziwy, Mistrz.
Bol, bol, roztaki bolu — Ty$ Krolem™.

Jednak wytrwato$¢ w szukaniu i tgsknocie jest nagradzana. Cho¢ Oblubieniec
nie ma ludzkiego ciata, daje rados$¢ spotkania, przezycie petni, a doznania zndéw sa
oddane jezykiem ludzkiej erotyki. Wréémy do Kabira i1 jednego z najpiekniejszych
jego wierszy:

Wieczoru ciemnos¢ zapadla, w cieniu mitosci umyst i ciato.

Na zachdd okno otwdrz, zanurz si¢ w mitosci,

serca lotosem pij napdj, w ciato fale mitosci wez.

Konchy i struny dzwigcza, rado$¢ w patacu.

Moéwi Kabir: stuchaj bracie, nie§miertelny Pan w ciat tysiacach’'.

Chociaz czasem badacze prébuja sufizm, zwlaszcza indyjski, okresla¢ jako pan-
teistyczny monizm, to Farid nie jest panteista ani monista. Jego mito$¢ ma wymiar
ludzki i osobowy. Bogaty doswiadczeniem mistycznym inaczej patrzy na siebie sa-
mego i na innych. Kocha ludzi, gdyz chce dostrzec w nich swojego Ukochanego.

Takze Kabir, cho¢ od islamu wyszedt, a o hinduizm si¢ otart, jest w swojej mitosci
ludzki, ponad religiami. Kocha Osobg, dostrzega ja w innych, najtatwiej w kocha-
jacych podobnie. Pochylenie si¢ ku drugiemu czlowiekowi, otwarcie si¢ na niego,
jest tym latwiejsze, ze oparte na tej samej pewnosci: ,,Pan jest we mnie i w tobie”.
Wypetniajac mikrokosmos ludzkiego ciata, zréwnuje go z kosmosem. Kabir na nowo
mowi: tat twam asi, tat aham asmi — ,,ty 1ja jesteSmy TYM”.

0 GGS, op.cit., t.3,s. 217.
5L H.P. Dvidedi, op.cit., s. 256.
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Indyjska epoka bhakti stusznie jest w podrecznikach literatury nazywana ,,ztotym
okresem”. Takich piesni, jak tu przytoczone, powstaty setki, jesli nie tysiace. Do-
konata si¢ Heglowska triada. Teza hinduizmu starla si¢ z antyteza islamu. Synteza
ztaczyta mistycyzm obu tradycji. Tam, gdzie bog przestat by¢ czlowiekiem, okazato
si¢, ze to czlowiek stat si¢ bogiem. Odnalazt swoja boskos¢ w mikrokosmosie ciala,
w innych wokdt siebie, w roztaczonej mistycznej mitosci. Dazenie do Absolutu, z na-
tury wertykalne, znalazto swoje horyzontalne dopetnienie — ludzki wymiar mitosci
mistyczne;j.
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